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Cuvant inainte.

Autorul propune de la inceput solutionarea crizei existente in lume prin Crestinism. (p.5).
Pentru crestinul primelor secole, care traia credinta sa, Liturghia insemna Euharistie, insemna sa
intre prin impartasire in Imparitia Domnului Sau. Aceasti credinti treptat a fost inlocuitd cu o
credinta subiectivd, dominata de obiceiuri, de traditie, de forme exterioare vietii biesericesti si
care nu simte nevoia sa afle continutul credintei, nici sa-1 marturiseasca si nici sa se hraneasca
din Izvorul euharistic, a carui valoare nu o mai cunoaste. Ritualul central al slujbei euharistice

nu s-a schimbat, dar s-au schimbat, intelegerea si trairea Euharistiei. (p. 6)

Autorul subliniazd cd de-a lungul secolelor Euharistia a fost ingustata tot mai mult,
transformata intr-un ,,mijloc de sfintire” al Bisericii. Parintele Schmemann spune ci ,,intreaga
Liturghie este «aducerea-aminte» de Hristos, triairea prezentei Lui si intreaga Liturghie
este Epicleza”. (p.7) Lumea a fost creata -spune parintele Schmemann- ca materie, ca «material»

al Euharistiei, iar omul a fost creat ca preot al acestei Taine cosmice.

In pozitia lui verticali, el este in centrul lumii si di acestei lumi unitatea ei,
binecuvantand si multumind lui Dumnezeu, survenind pacatul, prin care datorita libertatii sale a
preferat lumea 1n locul lui Dumnezeu, omul a «orbit». Prin aceasta el a pierdut viata euharistica,
viata din Viata si a incetat sa fie preotul lumii, devenind robul ei. Omul insd trebuie sd redevina
preotul Liturghiei euharistice: sd ofere lumea lui Dumnezeu si in aceasta oferire sd primeasca

darurile vietii.(p. 8)

Imparatia lui Duminezeu piatrunde in lumea aceasta prin Sfanta Litughie pentru a
indlta Biserica si lumea la Cina lui Hristos, in Imparitia lui. Autorul aratd ca prima Taina si

conditia de baza a Liturghiei este ,,Adunarea in Bisericd”. Cuvantul Liturghie inseamna



»lucrarea poporului”. De aceea adunarea poporului credincios in Biserica este inceputul sfintei
lucriri euharistice, dupa cum sfarsitul si implinirea ei este intrarea Bisericii in cer, in Imparatia
lui Dumnezeu.(p.9)Toata Liturghia este o miscare continud, o indltare a noastrd din lumea
aceasta in Imparatia lui Dumnezeu, prin trepte care sunt lucrari de taind: Taina Adunirii, Taina
impﬁrﬁtiei, Taina Intrarii, Taina Cuvantului, Taina celor credinciosi, Taina Aducerii,
Taina Unititii, Taina Iniltirii, Taina Multumirii, Taina Aducerii-Aminte, Taina Sfantului
Duh, Taina impﬁrﬁsirii. Liturghia, accentueaza autorul, nu este o ,,comemorare” simbolica
presarata cu preinchipuiri, cum o considerd teologia scolard. Toate actiunile ce se savarsesc la

Liturghie participa la realitatea pe care o reprezintd.(p. 9)

Aportul culminant al omului in aceasta lucrare de aducere si chemare a Harului este
Multumirea. De aceea intreaga Taina prin care ni se daruieste Trupul si SAngele Mantuitorului a
si primit numele de Euharistie, care inseamnd Multumire.(p. 9) In Liturghie totul este real,
spune autorul, dar realitatea nu este a lumii acesteia, a timpului cazut..., ci este real in
Adunarea Bisericii, in timpul nou al Duhului Sfant. Taina Euharistiei incadrata organic in
sfAnta Liturghie, constituie esenta vietii crestine, a lumii si a darului unui «cosmism luminos»
care Intrepdtrunde Iintreaga Bisericdi a lui Hristos: unirea nedespartitd, neimpartita si

neamestecata a lui Dumnezeu cu faptura Sa.(p.11)

Ea are un sens cosmic si eshatologic prin care putem intelege de fapt Crestinismul. lisus
savarseste mantuirea prin restabilirea lumii si a vietii In stare de Taina initiald a creatiei, iar
aceasta in Bisericd, si anume prin ,,Taina Imparatiei care este Sfanta Euharistie”.(p.11) i rugam
pe cititorii nostri de buna credinta sa retind si sd adanceasca sensul profund al lucrarii autorului,
mai ales dati fiind legitura indisolubili dintre Euharistie si impiritia lui Dumnezeu, prin

care lisus Hristos continua méantuirea lumii prin Duhul Sfant.(p.12)



Prefata Autorului.

Cartea aceasta nu este un manual de teologie liturgica si nici o cercetare stintifica. Am
scris-o in timpul liber..., nu pretind ca este nici deplina si nici sistematica. Cartea aceasta este un
sir de reflectii despre Euharistie. Reflectiile acestea nu decurg dintr-o problematica stiintifica, ci
din triirea mea. in traditia Bisericii nu s-a schimbat nimic, dar s-a schimbat intelegerea

Euharistiei, intelegerea in esenta ei.(p.13)

Esenta acestei crize consta in lipsa de concordanta dintre ceea ce se savarseste si
intelegerea Tainei care se sivarseste, respectiv triirea ei. intr-o oarecare misuri, aceasti
criza a existat intotdeauna in Biserica; viata Biserici, mai bine zis viata poporului bisericiesc
nu a fost niciodatd desavarsita, ideala, dar cu timpul criza aceasta s-a transformat intr-o stare
cronicd, socotitd normala, s-a transformat intr-o ,,schizofrenie” sub obroc. Si ,,schizofrenia”

aceasta otraveste Biserica si sapd la baza vietii bisericesti.(pp. 13-14)

Capitolul I. Taina Adunarii.

(1)) insugi cuvantul ,,Biserica” - ékkinoio- inseamni, dupa cum se stie ,,adunare”. , A se
aduna 1n Biserica”, in notiunea crestinismului primar, inseamna a alcdtui o adunare al cérei scop
este a descoperii, a realiza Biserica. Prin urmare, de la inceput este cu totul evidentd si
indiscutabild aceasta trinitate: Adunarea, Euharistia, Biserica; despre aceasta trinitate, dupa
Apostolul Pavel, marturiseste intreaga traditie a Bisericii primare. Mentiondm ca intelegerea

Euharistiei ca ,,Taina Adunarii” a disparut treptat, asa cum a disparut si din evlavie.(p.17)

Manualele liturgice reduc Euharistia la ,slujirea divind obsteascda”, iar Liturghia se
savarseste mai ales datoritd ,,afluentei credinciosilor”. Dar aceastd ,afluentd a credincisilor”-
adica adunarea- a incetat sa fie Inteleasa ca prima formd a Euharistiei, iar in Euharistie nu se mai
vede si nu se mai percepe forma primard a Bisericii. Evlavia liturgicd a devenit
individualista.(p.18) De la Inceput, Biserica marturisea cu tarie ,,legea credintei” (lex credenti) si
»legea rugaciunii” (lex orandi) sunt nedespartite si una serveste de temelie celeialte, dupa
cuvantul Sfintului Irineu din Lyon: ,Invititura noastri este in concordanti cu Euharistia, iar

Euharistia cinfirma invatatura”.( Adversus Haeresis)-(p.19).



(IL.) Toate documentele prime (Euharistia- arhim. Kiprian Kern) marturisesc totusi, de
comun acord, ca adunarea (owvd&ic) era considerata totdeauna actul prim si de baza al
Euharistiei. Acest fapt este indicat si in denumirea primard a savarsitorului Euharistiei.
Proistosul (mpowotapevoc), a carui primd functie este de a fi conducatorul adunarii, de a fi
,Proistosul fratilor”. In acest fel, adunarea este primul act liturgic al Euharistiei, este baza si

inceputul ei. in Biserica primari, Arhiereul era proistosul adunirii euharistice.(pp.21-23)

(IIT) Co-slujirea proistosului cu poporul se exprima, fara exceptie, in strucutra dialogala, in toate
rugaciunile euharistice. Adunarea ,,pecetluieste” toate rugaciunile cu cuvantul ,,Amin”, un
cuvant-cheie al slujirii divine crestine, care leagad intr-un intreg organic pe proistos si poporul lui
Dumnezeu pe care 1l conduce. (p. 23) Astfel, citirea Cuvantului lui Dumnezeu si explicarea lui in
predica alcdtuiesc, dupa marturisirea tuturor documentelor, continutul primei parti a slujirii sfinte
euharistice... Tnﬁin‘garea proscomidiei in altar, aparitia in altar a unui ,jertfelnic” deosebit, nu a
nimicit practica initiald de aducere a Darurilor in adunare de catre popor, care sesdvarseste acum
la ,intrarea cea mare”’(vohodul cel mare). De asemenea, ,sarutarea pacii’- chiar daca se
savarseste acum numai de cler, dupd sensul vosglasului ,,Sa ne iubim unul pe altul”, se refera la

intreaga adunare ca si vozglasul ultim: ,,Cu pace sa iesim...”. (p.24)

Toate acestea meritd o atentie deosebitd, intrucat oranduiala liturgicd bizantind s-a dezvoltat
sistematic tot mai mult, accetuand separarea ,,mirenilor” de ,,cler”, pe cei care ,,se roaga” de ,,cei
care slujesc”.(p.24) De aceea, problema noastra constd nu atiat in a produce schimbiri in

viata noastra liturgica, cit in a fi constienti de natura reala a Euharistiei”.(p.26)

(IV) Factorul care uneste si indrumd este tocmai ideea adunarii in Euharistie. Dar in evlavia
liturgica actuald altarul se prezintd ca o sfintenie de sine statatoare, accesibild numai celor
,consacrati”’, ca un spatiu cu totul ,,sfAnt”, care prin ,,sacralizarea” sa parca subliniaza cd mirenii
sunt dincolo, sunt ,,profani”’. Locasul este ,,cerul pe pimant”, ca o0 marturie ca ,,s-a apropiat

de noi impﬁrigia lui Dumnezeu”.(p.27-28)

(V) Liturghia este Taina Adunarii. Hristos a venit ,,pentru ca pe fiii imprastiati ai lui Dumnezeu
sa-1 adune intr-una (In. XI, 52) si Euharistia, chiar de la inceput, a fost descoperirea si realizarea
unititii poporului Nou a lui Dumnezeu, adunat de Hristos si intru Hristos. Imparatia lui

Dumnezeu a venit si vine intru putere in Bisericd. latd Taina Bisericii! Taina Trupului lui



Hristos:,, Unde sunt adunati doi sau trei iIn numele Meu, acolo si Eu sunt in mijlocul lor”.
Minunea adundrii bisericesti constd in aceea cd ea nu este ,,Insumarea” oamenilor pacatosi si
nevrednici care o compun, ci Trupul lui Hristos. Sfintenia Bisericii nu este sfintenia noastra, ci a
lui Hristos Care a iubit Biserica si S-a dat pe Sine pentru ea.(Ef. 5, 25-27)-(pp.30-31) In
vechime, cel ce nu lua parte farda o cauza anume la adunarea euharistica era inlaturat din Biserica,
drept unul ce se separa singur de unitatea organica a Trupului lui Hristos, ce se descoperad in
Liturghie. Euharistia nu este ,,una dintre Taine”, una dintre slujirile divine, ci este descoperirea
st infaptuirea Bisericii in toatd puterea, sfintenia si plindtatea ei, si numai participand la aceasta

Taina, noi putem creste in sfintenie si putem implini tot ce ni s-a poruncit noua...”(p.32)

(VD In sfarsit, daca ,, adunarea in Biserica” este chipul Trupului lui Hristos, atunci chipul
Capului Trupului este preotul. Dupa cum sfintenia adundrii nu este sfintenia oamenilor care o
compun, ci sfintenia lui Hristos, tot asa si sfintenia preotului nu este a lui, ci a lui Hristos data
Bisericii, pentru cd ea insasi este Trupul Lui.(p.33) Hristos nu este in afara de Biserica si nu a
delegat pe nimeni de a stipani sau avea putere, ci El Insusi este prezent in Biserica si cu Duhul
Sfant Tmplineste intreaga viata a Bisericii. Hristos aratd in Sine unitatea Bisericii, unitatea cu
Sine a tuturor midularelor ei. In aceasta unitate a proistosului si a adunarii se descopera unitatea
divino-umana a Bisericii Intru Hristos si cu Hristos.(p.33) Euharistia este lucrarea acelora carora

le sunt iertate pacatele si faradelegile, care sunt impacati cu Dumnezeu.(p.34)
Capitolul IL. Taina imparitiei.

(I) Daca adunarea in Biserica este, in sensul adanc al cuvantului, inceputul lucrarii sfinte
euharistice, conditia ei prima si de baza, atunci sfarsitul si implinirea ei este intrarea Bisericii in
Cer, implinirea ei la Cina lui Hristos, in Imparitia Lui. Euharistia este Taina impﬁrﬁgiei lui
Dumnezeu. Liturghia incepe cu binecuvantarea solemna a impz‘lrz‘lgiei. Taina este redusa la
doud acte, la doud momente: prefacerea Darurilor euharistice in Trupul si in Sangele lui Hristos

si impartasirea.(pp.35-36)

I) ...De mult timp se vorbeste despre ,,simbolismul” slujirii divine ortodoxe si nu ne
indoim ca ea este simbolica. Dar ce trebuie sd intelegem prin acest cuvant, care este continutul
lui concret: Réspunsul cel mai rispandit la aceastd intrebare este identificarea simbolului cu

preinchipuirea pe care o reprezintd. De exemplu, cand spunem: intrarea mica (vohodul mic) de la



Liturghie simbolizeaza iesirea lui Hristos la propovaduire, intelegem ca ritualul intrérii
preinchipuie un anumit eveniment din trecut; un asemenea simbolism este extins atit asupra
slujirii divine ca intreg, cat si asupra ritualurilor si lucrdrilor sfinte in parte.(p.38-39) Cauza
acestei caderi este interpretarea ,,simbolului” nu numai ca ceva deosebit de realitate, dar in esenta
sa, chiar contrar realitatii. ,,Simbolismul de preinchipuire apare astfel de prisos teologului, ca si

credinsiosului adevarat. (p.39-40)

(III) Insa Tainele sivarsite in Biserici si de Biserica -in Biserica insdsi- alcituiesc o
realitate deosebita, proprie numai lor. Tainele sunt deosebite prin intemeirea lor nemijlocita de
Tnsugi Hristos, deosebite in esenta lor prin ,,semnele vdzute ale Harului nevazut (invisibles
gratiae visibile signum), deosebire prin ,efectul” lor (efficacio) si in sfarsit, deosebite prin

,cauza Harului”(cauza gratiae).

Prin aceasta ,,separare” a Tainelor intr-o realitate noud sui-generis,in definirea scolastica
ele apar ca fiind intemeiate numai din cauza ciderii omului si a mantuirii lui de citre Hristos. In
starea ,,nevinovatiei primare”, omul nu avea nevoie de Taine. Ele au devenit necesare
numai pentru ca omul a gresit si are nevoie de medicamente pentru vindecarea ranilor

pacatului. Tainele sunt asemenea medicamente.(p.40-41)

(IV) Cand Dom Vonier scrie ca: ,,nici in cer, nici pe pamant nu existd nimic asemenea
Tainelor”. Aceastd invataturd despre Taine este strdind Ortodoxiei, deoarece in trairea si in
traditia bisericeascd ortodoxa Taina se percepe, in primul rand, ca fiind descoperirea lumii, a
adevaratei naturi a creatiei, cdci, oricat de cazuta ar fi ,,lumea aceasta” ea rdmane lumea lui
Dumnezeu care asteaptd mantuire, rascumpdrare, vindecare si schimbare intr-un padmant nou si

un cer nou.

Cu alte cuvinte, Taina, in trdirea ei ortodoxa, descopera inainte de toate Insdsi taina
creatiei, caci lumea a fost creatd si datd omului pentru a preface viata fapturii in viata partasa
Dumnezeirii. Dacd apa poate deveni la botez ,baia nasterii din nou”, dacd hrana noastra
pamanteasca, painea si vinul, poate deveni, poate fi transformatd pentru a fi partasd Trupului si
Sangelui lui Hristos, daca prin undelemn se déruieste ungerea Sfantului Duh, dacd, in sférsit,
totul in lume poate fi recunoscut, descoperit si primit ca dar dumnezeiesc si ca partasie Vietii

noi.(p.42-43)



(V) Taina aceasta este concomitent cosmica si eshatologica si se refera atit la lumea
lui Dumnezeu in prima ei creatie, cét si la implinirea ei in Impiritia lui Dumnezeu. In acest
sens, Biserica este Taind in ambele dimensiuni: cosmica si eshatologica. Ea este Taina cosmica,
fiindca in lumea aceasta ne descopera adevarata lume a lui Dumnezeu, lumea cea dintru inceput.
Biserica este Taina eshatologica, pentru ca lumea cea dintru inceput, pe care o descopera, este

deja salvata de Hristos si in trdirea liturgica si de rugdciune noi nu ne rupem de acel sfarsit pentru

ca lumea a dost creatd si mantuita, ca ,,Dumnezeu sa fie totul in toate”(I CO. XV,23)-(p.44-45)

(VI) Biserica, fiind Taind in sensul cel mai profund si atotcuprinzator al cuvantului,
zideste, descopera si se implineste pe sine in Taine, prin Taine si desigur prin Taina tuturor
Tainelor, preasfanta Euharistie. ,,Ubi ecclesia ibi Spiritus Sanctus et omnis gratia”. (Unde
este Biserica , acolo este Duhul Sfant si plindtatea Harului- Sfantul Irineu din Lyon-Adversus
Haeresis) Cu alte cuvinte, acolo unde este Duhul Sfant, acolo este impéré[:ia Cerurilor. De aceea,
totul in Biserica se savarseste prin Duhul Sfant, totul este iIn Duhul Sfant si toatd partasia este a

Duhului Sfant.(pp.45-46)

(VII) La definirea Euharistiei ca Taini a imparitiei, ca iniiltare a Bisericii la Cina lui
Hristos, in fmpiritia Lui. Noi cunoastem acum ci definirea aceasta a disparut din explicarea
stintifico- teologicad a Liturghiei, pe care teologia ortodoxa a imprumutat-o din Apus; si a
disparut mai ales din cauza denaturdrii notiunii-cheie de simbol din constiinta crestina, simbolul
fiind contra-pus realitatii si astfel redus la simbolism de preinchipuire. Intrucat credinta crestini a
marturisit cu tarie de la inceput realitatea prefacerii Darurilor- a painii si a vinului- in Trupul si
Sangele lui Hristos: acesta este insusi cinstit Trupul, acesta este insusi cinstit Sangele lui Hristos,
orice inlocuire a acestei realitdfi prin simbolism inseamnd o amenintare fatd de realismul
euharistic, o amenintare la prezenta reala a Trupului si a Sangelui lui Hristos pe Sfanta Masa. (pp.

47-48)

Functia propiu-zisa a simbolului nu este a preinchipui (ceea ce presupune lipsa
preinchipuitului), ci a descoperii si a se face partas cu cel descoperit. Despre simbol se poate
spune ca el nu seamdnd cu realitatea pe care o simbolizeaza, ci este partas acestei realitati.
Aceasta Inseamnd, in cele din urma, ca simbolul real, cel initial, nu poate fi ruput de credinta.
Credinta este tocmai ,,dovedirea lucrurilor nevazute”., credinta e cunoasterea cd exista o alta

realitate care se deosebeste de realitatea empirica, dar In care se poate intra, creia 1i poti deveni
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partas si care poate deveni ,,cea mai reald realitate”. Prin urmare, daci simbolul presupune
credinti, atunci si credinta -in mod necesar- cere simbol. Realitatea se cunoaste, inainte de

toate, ca implinire a simbolului, iar simbolul ca implinire a realitatii.(pp.49-50)

(VIII) Cu vestea Imparatiei, Mantuitorul isi incepe propovaduirea: ,Jisus a venit in Galileea,
propovaduind Evanghelia Impariatiei lui Dumnezeu si zicind: ,, S-a implinit vremea si s-a
apropiat Imparatia lui Dumnezeu. Pociiti-va si credeti in Evanghelie”.(Mc 1, 14-15) impiritia
lui Dumnezeu este continutul vietii crestine. imparitia lui Dumnezeu-dupa invititura de
comun acord a Traditiei si a Scripturi- este cunoasterea lui Dumnezeu, iubirea fatd de El, unitatea

cu El si viata intru EL (p.51)

Imparatia lui Dumnezeu este continutul Vietii vesnice: ,,Aceasta este viata vesnici: Si te
cunoasci pe Tine (In. 17,3). Aceastda Impiritie o asteptau, pentru ea se rugau, pe ea o vesteau
proorocii Vechiului Testament, spre ea, ca spre scopul si Implinirea sa.(p.52) Hristos S-a
imparitit si tot cel ce crede in El i este rendscut cu apa si cu Duh apartine imparatiei Lui si-1 are
pe El in sine. Impdrat Insusi a venit in chip de rob si S-a imparitit in lume prin infamia Crucii. Pe
pamant nu exitd semne exterioare ale acestei Imparitii. Ea este Imparitia veacului viitor, pentru
ci numai in slava venirii a doua Il vor cunoaste toti pe adevaratul imparat al lumii. Dar pentru
cei care au crezut si L-au primit pe El, Impiratia este deja prezentd in veacul acesta, mai presus
decat toate dovezile si mai vidita dect toate evidentele. Inainte de toate, spre deosebire de
Biserica primara, crestinii din veacurile urmatoare au devenit treptat tot mai putini

capabili sa perceapa impﬁrégia lui Dumnezeu care se apropie. (p.53)
(- IX* si X* si XT*1-)
Capitolul II1. Taina Intrarii.

(I) Toata cercetarea noastra are drept scop sa arate ca sensul Euharistiei consta in intrarea
Bisericii in Impéaratia lui Dumnezeu, ca ea este in intregime intrare si ca inaltarea

(@va@opa) se refera nu numai la sfintele Daruri (,,sfinta indltare in pace sa o aducem...”),

! Se repetd multe idei. Nu mai scris nimic la aceste subcapitole. Unde veti vedea semnul acesta *, inseamnai ci nu
am scris nimic la acel subcapitol. Vi recomand sa cititi din carte, paginile urmatoare 54-61, care cuprinde
subcaptolele IX, X si XI, din capitoul II, Taina Impardatiei. Pirintele Schmemann vorbeste in aceste subcapitole
despre simbolismul eshatologic si simbolismul Imparitiei; simbolismul de preinchipuire a Liturghiei; despre
inceputul Liturghiei.



ci se referd la Biserica insisi, la adunarea insisi. Euharistia este Taina Imparitiei ce se
sdvarseste prin inaltarea si intrarea Bisericii in Sfinta Sfintelor ceresti.(p.63) Ectenia cea
mare, (este) un sir de rugaciuni de cerere cu care incep, fard exceptie, toate slujbele Biserici in
tipicul contemporan.(p.63) De obicei, ,,slujba celor trei antifoane” era slujba adusa in cinstea
unui sfant sau eveniment si se sdvarsea in timpul procesiunii spre locasul in care urma sa fie

sirbatoritd aceastd ,,amintire” prin sivarsirea Euharistiei®.(p.64)

(II) Pe masura ce vom urmadri slujba Euharistiei, vom descoperi tot mai clar s mai profund scopul
ei. Noi aratam cd ,,adunarea in Bisericd” este, Inainte de toate, bucuria fapturii rendscute si
reinnoite, ca este adunarea lumii in contrast cu cadderea ei in pdcat si in moarte. Taina
impiritiei-Euharistia- este prin aceasta si Taina lumi, pe care ,atit de mult a iubit-o

Dumnezeu, ca a dat pe Fiul Sau”...(In. 3,16)

(II®) Pacatul si Harul, omul cel vechi si cel nou duc in noi o lupta neintrerupta, iar dusmanul lui
Dumnezeu cauta permanent sa recucereasca ceea ce este dat de Dumnezeu. Biserica- adunarea
sfintilor- este, totodatd, adunarea pacatosilor care au primit dar nu si-au Insusit, care sunt miluiti,
dar resping Harul si cad neincetat din EL..Noi ne rugdm, in primul rand, pentru ceea ce este
numit in Evanghelie ,,unicul de trebuintd”. Pacea de sus este tocmai impairitia lui Dumnezeu-

bucuria, pacea si dreptatea in Duhul Sfant”.(Rm XIV, 17)-(p.68)

Sufletul este darul lui Dumnezeu facut omului si de aceea: ,,ce-i va folosi omului daca va
dobandi lumea intreaga, iar sufletul sau il va pierde? Sau ce va da omul in schimb pentru
sufletul sau? (Mt. 16, 26). (p.69) Biserica e lasata in lume pentru a-L marturisi pe Hristos si
fmparitia Lui si cd Bisericii fi este incredintati lucrarea Lui. Rugiciunea pentru ,,buna stare”
este rugdciunea pentru credinciosia si taria credinciosilor, pentru ca Biserica, Tmprastiatd in
intreaga lume, sa fie credincioasa siesi 1n orice loc, esentei sale, destinatiei sale- ca sa fie sarea
pamantului si lumina lumii”.(p.69) Unitatea tuturor in Dumnezeu alcatuieste ultimul scop al
creatiei si al mantuirii. (p.70) Viata noastra cea adeviarata este ascunsa in creatia tainica a

impﬁrﬁ;iei lui Dumnezeu.(p.71)

2 Vi recomand, si cititi din cartea parintelui Alexander Schmemann, mai multe detalii istorice cu privire la istoricul
Antifoanelor, din timpul Sfintei Liturghi. pp.64-66.
3 In acest subcaptol parintele face comentari la fiecare cerere a Ecteniei Mare.
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(IV) Initial, toate rugaciunile Liturghiei se citeau in auzul tuturor, caci prin sensul si continutul

lor sunt rugaciuni ale intregi adunari sau mai bine zis, ale intregi Biserici.(p.72)
(V) Vohodul mic (Scoaterea Evangheliei)

Expresia mica intrare (vohodul mic)-(spre deosebire de intrarea cea mare, vohodul cel mare, de
la inceputul Liturghiei celor credinciosi) - o intdlnim pentru prima oara in manuscrisele din
secolul al XIV-lea. Aceasta este timpul cand se definitiveaza slujirea euharistica in felul in care o
avem acum. Noi stim cd, o perioada indelungata, intrarea (se referd la intrarea cu Evanghelia pe
usile imparatesti) a fost inceputul Liturghiei, prima lucrare sfintd. Cand insd ea si-a pierdut
insemnatatea si prima parte a slujbei a devenit cantarea ,,antifoanelor”, accentul s-a pus atunci pe
scoaterea Evangheliei.(p.73) In manuscrise, ea se numeste , Intrarea Evangheliei”. Acesta a si
slujit ca punct de plecare in dezvoltarea ,simbolismului despre inchipuire”, care, aplicat la
intrarea cea micd (vohodul mic), se talcuieste cd ,preinchipuie” iesirea lui Hristos la

propovaduirea Evangheliei.(p.73)

(VI) Esenta ,,intrarii” este apropierea de Prestol (Sfanta Masd), care de la inceput a fost punctul
central al locasului, sfintenia Iui. Prestolul e simbolul lui Hristos si al imparitiei lui Hristos.
El este Cina la care Hristos ne adund pe noi, El este jerfelnicul care-1 unesete pe Arhiereu cu
Jertfa.(p.75) Din aceasti triire a Prestolului -ca punct central al Tainei euharistice a Imparatiei-
s-a dezvoltat intreaga ,,mistica” a altarului: ca Cer, ca pol eshatologic al Liturghiei, ca acea

prezenta tainicad ce umple intregul locas si-1 transforma in ,,cer pe pdmant”.

Este important sa tinem minte aceasta, cici, sub influenta intelegerii apusene a
Euharistiei, noi interpretim de obicei Liturghia nu in sensul ei de inaltare, ci in cel de
cobordre. (p.75) Toata mistica euharisticd apuseana este intrepatrunsa de chipul lui Hristos
care coboari peste altarele noastre. In realitate insd, experienta euharistica initiald, marturisita
de insasi slujba Euharistiei, ne vorbeste despre Inaltarea noastra acolo unde S-a inaltat Hristos, ne

vorbeste de natura cereasca a lucrarii sfinte euharistice.(p.76)

Euharistia e intotdeauna iesirea din ,,Jumea aceasta” si indltarea la Cer; iar ca simbol al
acestei inaltari, ,,posibile” si reale este Prestolul. Lumea a fost creata ca ,,Prestol al lui

Dumnezeu”, ca templu, ca simbol al impiri;iei.(p.76)
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(VII) Despre intrarea cu Evanghelia.

Acest sens eshatologic al intrdrii (cu Evanghelia) ca apropiere de Prestol si ca indltarea spre
Imparitie, este exprimat mai bine in rugiciunea si in cAntarea Trisaghionului cu care culmineaza
intrarea...(p.77) Aceasta intuitie a sacrului, e baza si izvorul religiei. Ajungind la acest
moment, poate mai mult ca oricdnd ne dim seama ca -slujirea divina- fard sa ne explice ce este
sfintenia lui Dumnezeu- ne-o descopera si in aceasta descoperire se cuprinde esenta de totdeauna
a cultului, a acelor ritualuri de bazd si vechi ca insdsi omenirea: binecuvantarea, ridicarea
mainilor, metaniile s.a., care aproape ca nu pot fi separate de sensul care le-a determinat. De
astfel, cultul s-a si nascut din necesitatea, din setea omului de a fi partas sfinteniei pe care el a

simtit-o inainte de a fi putut ,,gdndi” asupra ei.(p.78)
Capitolul IV. Taina Cuvantului.

(I) Primele manuscrise marturisesc unanim ca citirea Sfintei Scripturi alcatuia, chiar de la
inceput, partea indispensabila a ,,a dundrii In Biserica” si, in special, a dunarii euharistice.(p.80)
Slujba contemporana este legata indestructibil de Liturghia celor chemati, consacrata indeosebi
Cuvantului lui Dumnezeu, si Liturghia celor credinciosi, care constd in aducerea, sfintirea si
impartirea Sfintelor Daruri... Euharistia e redusd numai la o singurd parte, la cea de a doua- a
credinciosilor, care se savarseste asupra painii si a vinului, de parca aceastd a doua parte este
independenta si duhovniceasca, fara a fi legata teologic si de prima. Aceastd reducere (la o
singurd parte- n.n) se explica prin influenta ideilor apusene asupra teologiei noastre scolare, in
care Cuvantul si Taina s-au rupt unul de altul inca de mult si au devenit obiecte de studiu si de

definire de sine statatoare.

Aceasta ruprere alcatuieste totusi unul dintre neajunsurile mari ale Invataturii apusene despre
Taine.(p.81) Ruptura dintre Cuvant si Taind a determinat tot atite urmari daunatoare si in
invatatura despre Taine. Nu intamplator si-a concentrat teologia apuseana atentia fatd de Taine,
privind nu esenta si continutul lor, ci conditiile, ,,modul” savarsirii si ,,efectul ”lor. Oricat de
paradoxal ar parea, interesul fata de prezenta prezenta reala a Trupului si a Sangelui lui Hristos
inlocuieste interesul fata de Hristos. Impartasirea se primeste ca un mijloc ,.de a primi Harul”, ca
un act al sfintirii personale, dar nu mai este inteles ca participarea noastrd la Potirul lui

Hristos.(Mt. 20, 22) Desigur, Hristos ramane si in teologie si in evlavie intemeietorul Tainelor,
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dar inceteaza sa fie continutul lor; Astfel, Taina Pocdintei nu se trdieste ca o ,,impacare si reunire
cu Biserica intru Hristos lisus”, ci ca o putere de a ,,elibera” de pacate; la fel, Taina Casatoriei a
uitat baza ei, care este in ,,Taina mare Hristos si Biserica” s.a.(p.83) In traditia liturgica si
spirituala, esenta Bisericii se implineste tocmai in neintrerupta legatura a Cuvantului si a tainei,
ca Intruparea Cuvantului care se implineste in timp si in spatiu, incét, referindu-se la Biserica

insasi, In Faptele Apostolilor se spune: ,,si Cuvantul crestea...”(F.A. 12,24)-(pp.83-84)

Prin ruperea Cuvantului de Taind, este amenintatid sa fie inteleasd ca magie, iar
Cuvantul fara Taina e amenintat sa fie fie redus la doctrina. Taina este tocmai interpretarea
Cuvantului, caci interpretarea Cuvantului marturigeste totdeauna cuvéntul care devine Viata. ,,S1
Cuvantul trup S-a facut si a vietuit cu noi, plin de Har si de Adevar”(In. 1, 14). Numai in aceasta
unire nedespartitd a Cuvantului si a Tainei putem intelege cu adevarat sensul afirmatiei ca

Biserica e singura care pastreaza adevaratul sens al Scripturii.(p. 84)
(II) Despre topografia initiala alocasului de cult si intrarea cu Evanghelia (vohodul mic)

In practica actuald, locul firesc si vadit al proistosului si al clerului este altarul. Proistosul (azi
protosul, primul intre slujitori) venea la Prestol numai in momentul aducerii Darurilor. In restul
timpului, ca si la slujbele de fiecare zi ale anului, locul proistosului si al clerului era ,,pe vima”,
adicd in mijlocul poporului. Prestolul a fost treapeaza exclusivd pentru Cina Domnului,
Jerfelnicul pe care se aduce jerta cea fara de sange. De aceea, prima parte a Liturghiei- ,,adunarea
in Bisericd”, ascultarea Sfintei Scipturi si predica- nu se savarsea in altar, ci in locas, 1n locurile
special desemnate pentru proistos si cler, pe ,,vimd”.(p.85) Cauza care a tulburat si a schimbat
aceasta oranduire initiala a fost, in primul rand, disparitia primei intrdri, a intrdrii in locas; iar in
al doilea rand, disparitia treptatd a ,,vimei” ca loc al proistosului si al clerului, in timpul tuturor

sfintelor slujbe 1n afara de Euharistie.

In epoca prigonirilor impotriva crestinismului, Evanghelia nu se pastra in locas, intrucit una din
dintre formele de persecutie ale Bisericii era confiscarea cartilor sfinte. Ca urmare, la fiecare
Liturghie Evanghelia se aducea in locas de afara. Odata cu incetarea persecutiilor si cu aparitia
bazilicilor marete crestine, locul de pastrare a Evangheliei a devenit locasul, iar in locas, in
»Sfanta Sfintelor” pe Prestol.(p.86) Evanghelia se scoate din altar si citirea ei se face pana astdzi

in mijlocul locasului, de pe un amvon, sau de pe vima, in timp ce Euharistia se savarseste
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totdeauna la Prestol.(p.86) Trebuie sd amintim aici ca, in traditia liturgica ortodoxa, Evanghelia
participd nu numai ca citire, dar si ca fiind carte. Acestei carti i se dd o cinstire ca si icoanei sau
Prestolului. Evanghelia carte este, pentru Biserica icoana cuvantitoare ce ne descopera
noui prezenta lui Hristos in mijlocul nostru si, inainte de toate, este icoana Invierii Lui. De
aceea, intrarea cu Evanghelia nu este o ,,preinchipuire” , nu este o inscenare sfinta a unui
eveniment din trecut, a iesirii lui Hristos la propovaduire, ci este chipul aratarii lui Hristos
Cel inviat pentru implinirea fagaduintei Lui: ,,Unde sunt doi sau trei adunati in Numele

Meu, acolo si Eu sunt in mijlocul lor”. (Mt 9, 20) (p.87)
(IIT) Despre Prochimen.

Urmeaza prochimenul..., care Inseamna in limba greaca ,,premergere” se denumesc acum cele
doua sau trei versete din diferiti psalmi ce se canta antifonic.(p.88) Psalimii apar nu numai ca o
exegeza inspiratd de Dumnezeu, ca o explicatie a Scripturii si a evenimentelor istorice sfinte, dar
in el se arata, se intrupeaza si ne este redata realitatea duhovniceascd, ce ne permite sa intelegem

sensul real atét al textelor sfinte, cat si al riturilor.(p.89)
(IV) Despre Apostol si Aliluia.

In Biserica noastra ,acatistul” ¢ mult mai popular decat Sfinta Scripturi. Toatd slujirea e
construitd pe o baza biblica si de aceea necunoasterea Scripturii duce la necunoasterea slujirii
divine, duce la ruperea evlaviei liturgice de sensul adevarat al ,legii rugaciunii’- ,lex
orandi”.(p.90) Pe primul plan stad aici cantarea Aliluia, care in vechime alcatuia o parte
importantd a intregii slujiri divine crestine. Crestinismul e mostenit de la slujirea divina a
evreilor, Aliluia apartinand unui tip de cantdri denumit melismatic.(p. 91) Cantarea Aliluia
premerge citirii Evangheliei care dupd cum s-a mai spus, inseamna aparitia Domnului in

»adunarea Bisericii” si deschiderea de cétre El a mintii credinciosilor, ce premerge auzirea.(p.92)
(V) Despre Cuvantul lui Dumnezeu (Evanghelia) si predica.

Dovada cd a fost auzit Cuvantul lui Dumnezeu, cd a fost primit si inteles, este predica, legata
organic de citirea Scripturii si care, in Biserica primard, era reprezentata prin ,,Sinaxar’-act
liturgic al Bisericii.(p.93) In viata bisericeasca actuala se observa o cadere evidentd si chiar o

criza a Bisericii. Esenta predicii constd in legitura vie cu Evanghelia care s-a citit in
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adunarea Bisericii. Predica in general, nu este o predici despre Evanghelie (la ,,tema
evanghelicd”); ea este predica Evangheliei insasi. Criza predicii constd mai ales in faptul ca ea
a devenit parca o lucrare personald a predicatorului, despre care noi putem spune ca are sau nu

darul cuvantului. (p.94)

De aceea, conditia unei adevarate propovaduiri trebuie sa cuprinda deplina lepadare de
sine a propovaduitorului, lepadarea de tot ceea ce este numai al sau, chiar si de darul si de
talantul sau. Amvonul bisericesc e locul unde se savarseste Taina Cuvantului, de aceea el nu
trebuie sa fie transformat niciodatd in tribund pentru a vesti adevaruri omenesti. (p.95) Sfantul
Atanasie cel Mare a spus ca: ,,Scripturile sfinte si inspirate de Dumnezeu sunt suficiente pentru

expunerea Adevarului”.

Traditia fiind citirea si auzirea Scripturii prin Duhul Sfant”.(p.94) Duhul Sfant planeaza
deasupra 1intregii Biserici. Slujirea proistosului e propovaduire si invatitura. Poporul lui
Dumnezeu slujeste primind aceasta invatatura. Episcopului si preotilor le e dat in Biserica darul
de a invata, insd le este dat fiindca ei sunt martorii credintei Bisericii, pentru cd aceastd
invatatura nu este a lor, ci a Bisericii- in unitatea credintei si a iubirii(p.97). ,,Receptionarea”
Cuvantului este inradicinata in Adunarea Bisericii, si ca In Adunare se savarseste Taina

Cuvantului. (p.98)
Capitolul V. Taina Credinciosilor.

(I) Ectenia intreita, ca si ectenia cea mare, intrd nu numai in alcatuirea Liturghiei euharistice, dar

si a altor slujbe bisericesti.(p.99)

(II) Dupa rugaciunea staruitoare, se pronunta ectenia pentru cei chemati, se citeste rugaciunea ce
se referd la ei si se face ,,optusul” lor. Chemati (greceste ,, catehumeni”) se numeau in vechime
crestinii care se pregateau de botez, botez care in vremea aceea, nu se sdvarsea ca acum-in orice
zi, ca o slujba particulard, ci in noaptea de Pasti. Dupa cum stim, chemarea, pregatirea pentru
botez se prelungea uneori timp indelungat, un an sau doi, timp in care cei chemati erau instruiti

in adevarurile credintei si erau introdusi treptat in viata liturgicd a Bisericii. (pp.103-104)

Mai tarziu, progresiv, institutia celor chemati a dispdrut, caci botezul a inceput sa se

savarseasca in special asupra copiilor, iar rugdciunile de acum pentru cei chemati au ramas ca un
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anacronism si ceva mai mult, ca un nominalism. Sub ochii nostri se produce in crestinismul
apusean procesul reevaluarii Traditiei, dacd ea corespunde ,,nevoilor timpului” si ,,cerintelor
omului contemporan”. Drept criteriu pentru a reevalua ce este vesnic si ce este invechit in
crestinism se iau tocmai acest ,,om contemporan” si ,,cultura contemporana”. Spre a da satisfactie
acestora, unii sunt gata sa arunce din Biserica tot ce le pare,,necorespunzator”. Aceasta este ispita

modernismului care cutremura periodic organismul bisericesc. (p.105)

Nu intamplator acorda Biserica in trecut o insemndtate atat de mare acestor rugdciuni,
incit numea prima parte a adundrii euharistice ,,Liturghia celor chemati”. Aceasta nu inseamna
oare ca partea asta are un sens profund, incat nu poate fi inlaturata fara a atinge ceva foarte
important din ideea de bazad a Liturghiei? Rugaciunile pentru cei chemati sunt, inainte de toate,
expresia liturgica a chemadrii de baza a Bisericii, si anume- Biserica In misiunea ei- crestinismul
si Biserica au intrat in lume cu misiunea lor (,,mergand in lume, propovaduiti Evanghelia la toata
faptura...”). Poate tocmai in vremea noastra este important sa se pastreze acea structura a slujirii
divine, in care sunt unite misiunea si roadele misiunii: ,,Liturghia celor chemati” si Liturghia

celor credinciosi.(pp105-106)

(III) In operele Sfantului Grigorie Dialogul se aminteste si un asemenea vosglas al
diacolnului: ,,Cine nu se impartaseste sa paraseasca adunarea”. In adunarea Bisericii raman
numai cei credinciosi, adica membrii botezati, care sunt chemati acum prin rugaciunea obsteasca

sa se pregateasca pentru aducerea euharistica.(p.107)

Cei credinciosi.- numai cei credinciosi...” Prin pronuntarea acestor cuvinte se marcheaza
o cotitura in slujbd. Sensul adanc al acestei schimbari este aproape pierdut in constiinta
bisericeasca actuald. Biserica este poporul nou al lui Dumnezeu, pe care Domnul nostru lisus
Hristos 1-a adunat, l-a rdscumpadrat, l-a sfintit si l-a consacrat pentru a-L marturisi pe El in lume
si in fata lumi. Biserica nu este o societate religioasi, in care Dumnezeu stipaneste prin
preoti asupra oamenilor, ci este insuti Trupul lui Hristos, care nu are alt izvor si continut al

vietii sale decat viata divino-umana a lui Hristos Insusi.(pp.108-109)

Prin Jertfa adusad o datd si pentru totdeauna, Domnul Se aduce neincetat si este rastignit

pentru pacatele lumii. El este Preotul si Mijlocitorul pentru lume inaintea Tatdlui si, de aceea, si
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Biserica-Trupul Lui -participa la Trupul si Sangele Lui, participd la Preotia Lui si mijloceste prin

Mijlocirea Lui. (p.112)

Deosebirea dintre preoti si laici Inlduntrul Bisericii este necesara, pentru ca Biserica sa poata fi
organism sfant in integritatea sa, caci daca preotii sunt slujitorii Tainelor, prin Taine se sfinteste
si se consacrd intreaga Bisericd pentru slujirea lui Hristos, Biserica devine Taina Dumnezeu-
omenimii Hristos. In sfarsit, trebuie s ne amintim ¢ nu pentru noi insine venim in Biserica si
nu le cautam in ea pe ale noastre, ci venim spre a sluji lucrarii lui Hristos in lume. Nu exista o
alta cale pentru salvarea proprie decit in a da viata ta lui Hristos-Aceluia, ,,Care ne-a iubit
pe noi si ne-a spalat pe noi de pacatele noastre cu sangele Sau si ne-a facut pe noi regi si preoti ai

lui Dumnezeu- Tatal”.(pp.113-114)

(IV) Lucrarea sfanta care desemneaza sfarsitul Liturghiei celor chemati si inceputul Liturghiei
celor credinciosi este desfacerea antimisului pe Sfanta Masa. Acest cuvint grecesc inseamna, in
traducerea textuald, ,,in locul mesei”; el e un dreptunghi din matase sau din panza, avand
imprimatd punerea Domnului In mormant si cu o particicd din sfintele moaste cusuta la mijloc,

avand jos iscalitura episcopului care a sfintit acest antimis.(pp.114-115)

Astfel, de exemplu, dacd pentru rusi sensul principal al antimisului este pdrticica moastelor
cusute in El, Rasaritul grecesc intrebuinteaza antimisul fard moaste, ceea ce indicd o contradictie
in intelegerea functiei acestuia in sfanta slujire. Ca si sfantul mir, antimisul se sfinteste numai de
episcop si iscilitura acestuia pe antimis serveste ca o conditie a ,eficientei” Iui. In Biserica
Ortodoxa e interzis aceluiasi preot sa sdvarseasca pe aceeasi sfintd Masda mai mult decét o
singurd Euharistie ceea ce madrturiseste ca in crestinismul primar Euharisitia era inteleasd, in

primul rand ca Taina Bisericii si unitétii ei.(pp.115-116)
Capitolul VL. Taina Aducerii.

(I) Paine si vin. Aducand si punand pe Prestol aceste smerite daruri omenesti-mancarea si
bautura noastrd pamanteasca-, noi savarsim cea mai veche lucrare sfanta traditionald care, din
primele zile ale istoriei omenirii, alcatuia inima oricarei religii. Despre jertfa si aducerea jertfelor
sunt scrise mii de carti. S-au dat si se dau cele mai diferite explicatii jertfelor. Orinde si orcand
omul se adresa lui Dumnezeu, el simtea intotdeauna nevoia de a-I aduce ca dar si jertfa din ce are

el mai de pret. In adancul ei ultim, religia nu este decat ,,insetare de Dumnezeu”. ,,Insetat este
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sufletul meu de Dumnezeul cel viu..”(Ps.XLL2). Acolo insi, unde este insetarea dupa
Dumnezeu, unde sunt constiinta pacatului si dorul dupa viata cea adevarata, acolo este in mod

permanent jertfa. (pp.121-122)

(I1) In Jertfa Lui este iertarea tuturor pacatelor, toatd plinatatea mantuirii si a sfintirii,
este Implinirea si de aceea este culminarea intregii religii. Noi cunoastem ca,aducandu-I lui
Dumnezeu viata noastra, il aducem pe Hristos, cici El este viata noastra, este viata lumii si Viata
vietii, si noi nu avem nimic altceva de adus lui Dumnezeu decat pe El. Noi cunoastem cd in

aceasta aducere ,,Hristos aduce si Se aduce, Hristos primeste si El Se imparte..”.(p.126)

(II) Aducerea euharistica incepe cu aceea lucrare sfantd, care, in mod obisnuit, se
numeste acum ,,intrarea cea mare” (vohodul mare). Aceasta denumire lipseste din Liturghier.
Denumirea a aparut si a intrat in uz atunci cand sensul initial al lucrarii sfinte de aducere aminte-
si anume aducerea jertfei la Jertfelnic (de la inceputul Liturghiei- n.n)- a fost umbrit; atunci
intrarea n altar cu Darurile a inceput sd creasca in importanta, fiind interpretata prin simbolismul
de preinchipuire,... ca intrarea imparateasca a Domnului in Iersualim, ingroparea lui Hristos de
catre losif si Nicodim. Cauza principald care a determinat complicarea simbolica a intrarii celei
mari este separarea treptatd, din Liturghia pregatitoare a Darurilor euharistice, a sfintei lucrari
care a primit numele de proscomidie (mpokowdn). In practica actuald, slujba aceasta se

savarseste Tnainte de Liturghie, de cétre preoti in altar.

Din punct de vedere teologic, proscomidia apare ca ceva deosebit prin slujba ei, care este
o aducere simbolicd a jertfei.(p.127) Pregdtirea painii euharistice se face ca fiind Injunghierea
Mielului, iar turnarea vinului in potir ca scurgerea sangelui si a apei din coasta lui Hristos cel
rastignit s.a. Intreaga ordnduire simbolica, destul de complexa, nu inlocuieste Liturghia, ci este o
pregatire.(p.127) Liturghia insi in esenta ei, inridicinati in Intruparea lui Dumnezeu si
descoperiti in Imparatia lui Dumnezeu, venitd in putere, respinge si exclude simbolul care este
opus realitatii. Totusi, In fiecare zi de-a lungul secolelor, mi de preoti, tdind in chip de cruce
painea euharistica, pronuntd- si credem ca o realizeaza cu evlavie si cu credintd- cuvintele sfinte:

Junghie-Se (adica se aduce jertfd) Mielul lui Dumnezeu, Cel ce ridica pacatul lumi”... (p.128)

(IV) inceputul aparitiei Proscomidiei.
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In constiinta, in trairea si in practica Bisericii primare, jerfa euharistici se aducea nu
numai din partea tuturor si pentru toti, ci se aducea de catre toti si deci baza si conditia ei este
aducerea de catre fiecare a darului sau, a jertfei sale. Tocmai in aceastd jertfa a iubirii este
inradacinatd aducerea euharistica si in aceasta jertfa isi are inceputul; pentru Biserica primara era
atat de vadit incat, potrivit unei marturii, copii orfani, care trdiau pe seama Bisericii $i care nu
aveau ce sa aducd, participau la aceasta jertfa a iubirii prin aducerea apei. Pana in secolul al XIV-
lea inclusiv, proscomidia era savarsita de cdtre diaconi, iar nu ca acum de catre preoti.(pp.128-

129)

Treptat, practica familiald primard de a participa cu toti la aducerea Darurilor s-a
complicat si s-a schimbat. Cresterea rapida a numarului crestinilor, mai ales dupa crestinarea
imperiului, a facut practic imposibild aducerea- In adunarea euharistica a Bisericii- a tot ce era
necesar pentru binefacerile bisericesti si pentru nevoile zilnice ale comunitdtii. Cand a fost
recunoscuta de stat, Biserica a concentrat treptat in mainile sale Intreaga activitate de caritate a
sociaetdtii, astfel incat s-a transformat intr-o organizatie cu o administratie complexa. Aceasta a
determinat ca adunarea euharistica sa nu mai fie centrul intregii vieti bisericesti,... ca in Biserica
primara. Ceea ce a fost evident pentru cunostinta Bisericii, legatura interna dintre Euharistie si
jerfa iubirii, dependenta uneia de alta a rdmas doar un ritual al pregatirii Darurilor.(pp.129-130)
Oricat de complicata ar parea dezvoltarea proscomidiei -cu specificul ,,bizantin”-ajunsa in forma
el actuald abia in secolul XIV-lea, pentru noi este important cd ea a ramas si rdmane ca o
expresie a realitatii din care a crescut, a ramas ca o marturie a legaturii organice dintre Euharistie
si [ubire, esenta Insdsi a Bisericii, si de aceea jerfele si aducerile Implinesc 1n timp si spatiu Jertfa

lui Hristos.(p.131)

(V) Indiferent de cine este adusa ,,materia” Tainelor euharistice, adica Painea si Potirul,
sensul proscomidiei este ci noi Il recunoastem de la inceput in ele pe Hristos Insusi, jertfa iubirii
lui Hristos, adusad de noi si pentru noi in El, Cel care o aduce lui Dumnezeu Tatal. Faptul ca noi
cunoastem dinainte -pand la Liturghie- ca ,,materia” este adusa spre a fi destinatd: Painea in a fi
transformatd in trupul lui Hristos si Vinul in Sangele lui Hristos, alcatuieste baza si conditia

posibilitétii de aducere euharistica.(p.131)

Cu adevarat proscomidia este simbol, insd -ca totul in Biserica- este simbolul ce se

implineste prin realitatea acelei noi creatii care intru Hristos deja exista,... care poate fi cunoscuta
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numai prin credintd, de aceea simbolurile sunt transparente pentru credintd. Dupa cum Jertfa lui
Hristos, adusd odata pentru totdeauna, cuprinde in sine totul chiar pana la aducerile noastre, care
isi au inceputul si continutul in Jertfa Lui, tot asa si proscomidia este pregatirea Darurilor de
pana la Liturghie. Esenta acestei pregatiri, ,,raportatd” la paine si vin- in care suntem adusi noi

insine si Intreaga noastra viata -este tocmai prefarea lor in dar si aducere.(p.132)

(VI) Ca multe altele din sfanta noastra slujire divind, si proscopmia are nevoie sa fie
restabilitd; nu ca ritual sau ca formd, ci ca intelegere in constiinta credinciosilor care au
transformat-o ,,numai in simbol”, au dezbisericit-o, in sensul nominal al acestui cuvant. A
restabili Tnseamna a preciza sensul adevarat al acestei pomeniri care, in intelegerea credinciosilor
st a clerului, s-a redus la un singur aspect al rugdciunii pentru sdnatate, si pentru cei raposati,
adica la aceeasi individualizare si intelegere utilitara a slujirii divine bisericesti. Dar sensul de
baza al acestei pomeniri, prin caracterul ei de jertfd, este raportarea tuturor si a fiecaruia la Jerfa

lui Hristos, la adunarea si rezidirea din jurul Agnetului a noii fapturi a lui Dumnezeu.(p.133)

Acoperirea Darurilor inseamna ca Hristos S-a imparatit, inseamna ca S-a descoperit 1n El
Imparatia lui Dumnezeu. Darurile rdman in ,lumea aceasta” taind, vazutd insd numai prin

credintd.(p.134)

(VII) Sfantul Iustin Filozoful, in Apologia sa,care este cea mai veche descriere a
Liturghiei ajunsa pana la la noi, spune asa despre aducere: ,,Dupa terminarea rugaciunilor... fratii
aduc proistosului paine si potirul cu vin si apd” . lar din Traditia apostolicd a Sfantului Ipolit al
Romei cunoastem cd aceste daruri sunt aduse de diaconi: offerent diacones oblationem.

In oranduirea actuala a Liturghiei, aducerea include urmaétarele lucrari sfinte:
-citirea de catre preot a rugaciunii ,,nimeni nu este vrednic”:

- cadirea Presolului, a Darurilor si a celor prezenti;

-cantarea aducerii:- transferarea solemna a Darurilor;

-pronuntarea formulei de pomenire de citre slujitori: sa vd pomeneascd Domnul
Dumnezeu in Imparitia Sa...”;

-punerea Darurilor pe Prestol, acoperirea lor cu ,procovitul” si repetarea cadirii
Darurilor;
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-citirea de catre preot a ,,rugiciunii aducerii dupad punerea Darurilor Dumnezeiesti pe
Prestol”.

Intrucat in fiecare dintre aceste lucrari sfinte se afld cate o expresie proprie din aspectul
intregului, al aducerii Bisericii, fiecare dintre aceste lucrari necesitd o scurta explicare.(p.135)

(VIID) in manuscrisele vechi, rugiciunea ,,nimeni nu este vrednic”’(o aflam deja in renumitul
Codex Baberini din secolul al VIII-lea) se scrie astfel: ,,Rugdciunea cu care se roaga preotul
pentru sine savarsind intrarea cu Sfintele Daruri”... Deosebirea formald a acestei rugaciuni fata
de celelalte rugaciuni ale Liturghiei consta in faptul ca este personala, iar nu pentru toti care o
compun adunarea Bisericii*.(p.136)

,Dupd cum e popa, asa-i parohia”. In aceasta zicitoare populard grosolani este mai mult
adevar decat in toate deliberarile subtile despre ,.exopere operato” si ,,ex opere operantis’.
Biserica nu neaga ,,validitatea” Tainelor savarsite de orice popa, fie bun sau rau, insa Biserica
totodatd cunoaste si toatd infricosatoarea realitate a dependentei vietii bisericesti de demnitatea
sau nedemnitatea acelora carora le este incredintatd ,,iconomia Tainelor lui Dumnezeu”. De
aceea, apropiindu-se momentul Tainei euharistice, cand preotul urmeaza sa devina Hristos...,
cum sd nu se adreseze el cu aceastd rugdciune personala lui Hristos si sa nu se roage pentru
nedemnitatea lui, sd nu se roage pentru ajutorul si pentru ,,a fi Imbracat cu puterea Sfantului
Duh”?(pp.140-141)

(IX) Darurile sunt sfinte si dumnezeiesti, cum sfantd si dumnezeiascd este Omenitatea lui
Hristos, care este inceputul si darul ,,creatiei noi”’si a ,,vietii noi”.(p.142)

(X5) Intrarea cea mare este ,,simbolul” intririi Domnului in Ierusalim...(143)

(XI) Despre intrarea cea mare (vohodul ce mare®). Consemnim ci, in practica actuald, intrarea
are douad ritualuri. Cand Liturghia este savarsita de episcop, el nu participa la aducerea Darurilor,
lucrare pe care o Implinesc preotiii con-slujitori. El std in usile Tmparatesti, cu fata la adunare,
primeste Darurile si le pune pe Prestol (altar). Cand Liturghia e savarsitd de preot, Darurile sunt
aduse de preot si de diacon, desi pe Prestol le pune numai preotul.(pp.144-145) Constiinta
primara crestind vedea in ritual, in primul rand, descoperirea si implinirea Bisericii 1n esenta ei
si, ca urmare, vedea in aceasta esenta fiecarei slujiri si chemari. In Liturghie se descoperd acel
chip al Bisericii pe care ea este chemata sa-l realizeze 1n viata sa. Si invers, in Liturghie 1si afla
incoronarea si implinirea toate slujirile, intreaga viata a comunitatii bisericesti.(p.145)

4 Parintele Schmemann, in subcaptolul 8, al capitolului VI (7aina Adundrii) face dese comentarii in privinta
clericalismului si laicatului in Biserica, care le numeste ca doud boli cronice ale constiintei bisericesti, care au trecut
ca un fir rosu prin intreaga istorie a crestinismului. Adeseori in carte sunt amintite anumite divergente intre clerici si
mireni. Vezi pp. 136-138

5> Urmeaza in toatd regula, explicari liturgice, din timpul Sfintei Liturghi, vA recomand si cititi din carte, paginile
urmatoare 136-157, care cuprind subcaptolele VIII-XV, din capitoul VI, Taina Aduceri. Voi reda in rezumat doar
anumite idei principale din subcapitolele enumerate.

¢ fn Liturghierul roméanesc se numeste VOHODUL sau Iesirea cu Sfintele Daruri.
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Noi stim ca ritualul aducerii incepe la proscomidie, cand fiecare isi aduce ,,prescura” sa,
jerta sa, incluzandu-se astfel in aducerea Bisericii. in zilele noastre, jerta reald a membrilor
Bisericii, participarea lor reald la viata Bisericii constd, mai ales, in donatii banesti si de aceea ar
trebui ca ,talerul de coletd” sa fie unit cu aducerea prescurii, care sa fie facutd din nou
obligatorie pentru toti.(p.146) Practica greceascd de a inconjura cu Darurile intreaga biserica,
intreaga adunare, exprima mai bine sensul intrarii celei mari decat cea ruseasca, unde Darurile se
aduc numai la amvon si apoi direct spre usile Imparatesti... Sensul este ca aducerea fiecaruia se
include in aducerea tuturor si astfel Biserica se aduce pe sine 1nsasi, ceea ce inseamna ca-1 aduce
pe Hristos, caci Biserica este Trupul lui Hristos, iar El este Capul Bisericii. (p.147)

(XII) Despre amintire la Vohodul Mare (Iesirea cu Sfintele Daruri)

Biserica ,,sdvarseste amintirea’” permanent, in fiecare zi, chiar in fiecare ceas, printr-un
eveniment sau altul, printr-un sfant sau altul, caci tocmai aceasta ,,sdvarsire a amintirii” este
esenta fiecarei praznuiri si Intregi slujiri divine a Bisericii.(p.148)

(XIII) Tot despre amintire.

S-au scris mi de carti despre amintire...(care) este (un) dar tainic al omului, propriu omului. Este
de necontestat cd amintirea e capacitatea omului ,,de a invia trecutul”... Cunoasterea acestui
trecut e concomitenta si cunoasterii lipsei lui in prezent. (p.149) Dumnezeu ii aminteste omului
de Sine si omul raspunde prin amintirea sa de Dumnezeu. Daca amintirea lui Dumnezeu despre
om este Darul Vietii, amintirea omului despre Dumnezeu este primirea acestui Dar de viata
facator, este ,,agonisirea permanenta” a Vietii si a cresterii in ea. Astfel se intelege de ce esenta,
adancul si ingrozirea pacatului sunt exprimate mai bine si mai exact nu in definitiile multiple ale
»teologiei stiintifice”, ci In expresia populard: ,,omul a uitat de Dumnezeu”.(p.151) Dupa cum
omul nu poate sd se nimiceasca pe sine, sd se Intoarcd in nonexistenta din care la chemat la viata
Dumnezeu, tot asa nu isi poate nimici amintirea sau cunoasterea vietii sale.(p152)

(XIV) Tot despre amintire.

Hristos, fiind intruparea aminitrii lui Dumnezeu, este totodata descoperirea si implinirea amintirii
desdvarsite a omului de Dumnezeu, cdci in aceastd amintire: a iubirii, a autodaruirii si a
comuniunii cu Tatal este intreaga Lui viata, este omenitatea Lui desavarsitd. Amintirea lui
Hristos de noi, care se realizeaza, in noi prin amintirea noastrd de Hristos, alcatuieste esenta
credintei noastre, si in ea, Viata cea noua care ni se daruieste. Din primele zile ale crestinismului,
a crede in Hristos Inseamna sa ti minte §i sa iti aduci aminte de El. (p.154) Nu numai sa cunosti
despre El si despre invatatura Lui, ci sd cunoste ca El este Viu si Prezent in mijlocul celor care-L
iubesc pe EL Intru Hristos insi, impﬁrﬁgia lui Dumnezeu este descoperita si daruita. A ne

7 Parintele Schmemann, foloseste in cartea sa, termenul de amintire, iar liturgic se intrebuinteazd termenul de
pomenire. De exemplu pomenirea unui sfant sau pomenirea parastasului lui Nea Gheorghe, din satul cutare.
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aduce aminte inseamnd, cu alte cuvinte trecutul si viitorul- ca unele care trdiesc n noi- ne sunt
date noud, ne transforma viata noastra si o fac viata in Dumnezeu.(p.156)

(XV) Noi ne daruim unul pe altul -intru Hristos- lui Dumnezeu si, prin aceasta daruire,
confirmdm ca cel pomenit si cel ce se daruieste este viu in amintirea lui Dumnezeu.(p.156) Viata
si prezenta Lui in noi si in milocul nostru se adeveresc numai prin iubirea noastra unul fata de
altul si fata de toti; pe Cel trimis, Dumnezeu il include in viata noastrd, ceea ce inseamna, in
primul rand, in aminitrea unuia fatd de altul si in pomenirea facutd unul pentru altul intru
Hristos.(p.157)

Capitolul VII. Taina Unitatii.
(I) Despre sarutarea pacii. Despre Biserica.

Cunoastem din manuscrisele liutrgice ale Bisericii primare cd dupa acest vozglas=ecfonis (Sa ne

iubim unii pe altii, ca Intr-un gand sa marturisim), se savarsea intr-adevar sarutarea pdci, la care
participa intreaga Biserica, intreaga adunare. ,,Cand vine vremea de a da si a primi reciproc
pacea, spune Sfantul loan Gurd de Aur, noi ne sarutdm unul cu altul. Clerici ii imbratiseaza pe
episcopi, mireni- barbati pe barbati si femei pe femei”... Pana acum, acest ritual s-a pastrat in
practica liturgicd a nestorienilor, a coptilor, a armenilor care nu s-au supus influentelor bizantine
de mai tarziu.(p. 158) S-a modificat partial si continutul chemarii. Vozglasul actual ,,sd ne iubim
unul pe altul..” este chemarea la o anumita stare, in timp ce in vechime el reprezenta chemarea la
o actiune: ,,Imbritisati-vdi unul pe altul”..Euharistia este cea mai insemnati lucrare
bisericeasci®. (p.159) Noutatea crestinismului nu este in poruncd, ci in faptul ci a devenit
posibild implinirea poruncii. In unire cu Hristos, noi primim iubirea Lui si putem si iubim cu ea
si sd crestem in ea. ,,Jubirea lui Dumnezeu s-a varsat in inimile noastre prin Duhul Sfint Cel
daruit noua”(Rom. 5,5) ,,Cine rdmane in Mine si Eu in el, acela aduce roadd multd, céaci fara
Mine nu puteti sd faceti nimic... Ramaneti in iubirea Mea”(In. 15, 4-5, 9)-(p.162) A raméine in
Hristos inseamna a fi si a trai in Biserica. Biserica este Viata lui Hristos comunicata si
daruitd oamenilor; Biserica traieste cu iubirea lui Hristos si riméane in iubirea Lui. [ubirea
lui Hristos este inceputul, continutul si scopul vietii Bisericii. Iubirea este sfintenia
Bisericii.(p.162) Adunarea in Biserica este inainte de toate Taina iubirii.(p.164) Biserica
este 0 mare Taina, este lucrarea sfanta a lui Hristos. (p.166)

(II) Despre simbolul Credintei.

Citirea (s1 mai tarziu cantarea Simbolului Credintei) a fost introdusa in cadrul Liturghiei destul
de tarziu, de la inceputul secolului al VI-lea. Pani atunci, locul lui a fost in Taina Botezului. In

8 Aceasta definitie a fost parafrazatd de mine.
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ceea ce priveste Euharistia, stim ca ea se savarseste In adunarea inchisa a credinciosilor, adicd a
celor ce cred, care s-au reniscut ,,din api si din Duh”, care au primit ungerea de Sus’.(p.167)

(II-IV*)

(V) ...Prin puterea cuvintelor lui Dumnezeu, este chemata a fi teologia, a carei esenta se afla in
cautarea ,,cuvintelor plicute lui Dumnezeu” (fgompemic) Insi teologia isi implineste chemarea nu
cu ajutorul definitiilor, nu prin ,,cuvinte despre cuvinte”,ci prin referirea cuvantului la acea
realitate si la acea traire care este Inainte de cuvant si fatd de care cuvantul este simbol:
descoperire, dar, participare, stipanire... In cidere, cuvantul a incetat si fie realitate, dar se
restabileste si devine din nou el insusi in Intalnire cu Realitatea, In acea acceptare a Realitatii pe
care o numim credinta.(p.177)

(VI) Cuvantul ,,unitate” este dumnezeiesc pentru ca in triirea credintei crestine el se
referd, in primul rind, la Dumnezeu insusi, la descoperirea Vietii Dumnezeiesti ca Unitate,
Unitatea fiind continutul si plinitatea Vietii Dumnezeiesti. Si poate nicaieri nu e mai bine si
mai deplin exprimata si intruchipatd de catre Biserica intelegerea, definirea, cunoasterea Unitatii
supreme, ca 1n icoana tuturor icoanelor, in Sfanta Treime a lui Rubliov.(p.178-179)

(VII) Biserica este lasata si ,,peregrineaza” pe pamant numai pentru a descoperi Imparatia
lui Dumnezeu in ,,Jumea aceasta”si a o mantui prin aceasta. Viata Bisericii este numai
marturisirea si vestirea acestei Imparatii.(p.184)

Capitolul VIII. Taina inltirii.
(I) Despre partea principala a Liturghiei.

»a stdm bine, sd stam cu fricd, sd ludm aminte, sfanta inaltare in pace sa o aducem...” incepe
canonul euharistic, incepe partea principala a Liturghiei in timpul céareia se savarseste Taina,
adica transpunerea si prefarea darurilor euharistice -a paini si a vinului- In Trupul si Sangele lui
Hristos.(p.190)

Motivul parintelui Schmemann de a da fiecarui capitol al cartii denumirea de Taina.

Am dat denumirea de Taind fiecdrui capitol inchinat primelor parti ale Liturghiei: intrarea si
adunarea, citirea...(parintele enumera toate capitolele, pana la capitolul de fata Taina Indltarii).
Cici eu consider si starui, in limita posibilititii, s arat Dumnezeiasca Liturghie ca fiind
una, desi cu diferite lucrari sfinte, sa arit ca este o unica Taina in care toata oranduirea,

® Vi recomand si cititi din carte, paginile urmatoare 168-189, care cuprinde subcaptolele II-VIIIL, din capitoul VII,
Taina Unitati. Redau in rezumat doar anumite idei principale din unele subcapitole enumerate. Parintele
Schmemann, vorbeste in aceste subcapitole, despre trdirea initiald si de bazad a Euharistiei, ca una ce adevenit
individuala; despre cauza ruperii acestei unitati, pe care o primim in Credinta, o traim in Biserica si ni se daruieste In
Euhartie; despre destrdmarea credintei, care a ajuns sa fie numita ,,sentiment religios”; despre unitate si cunoastere
prin credintd; despre marturisirea credintei, etc.
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toate partile ei sunt in interdependentd una fata de alta, incat fiecare este necesara pentru
toate si toate necesare pentru fiecare, descoperindu-ne sensul cu adeviarat dumnezeiesc al
celor ce s-au savarsit si se savirsesc, sensul inepuizabil, vesnic, atotcuprinzator.(p.192)
Traditia Bisericii afirma ca Taina FEuharistiei, este nedespartita de Liturghia
Dumnezeiasca, intrucit scopul Liturghiei -cu tot ritualul ei- urméreste tocmai a ne arita
sensul si continutul Tainei, a ne introduce in aceasti Taini, a ne preface pe noi in
participanti la .. Taina. Ce se savarseste in Euharistie? Pentru Biserica, raspunsul la aceasta
intrebare este inradacinatia in Liturghie, pentru ca Euharistia prin ea insasi este
incununarea si implinirea Liturghiei, dupa cum Liturghia este incoronarea si implinirea
intregii credinte, a intregii vieti si trairii a Bisericii. (raspuns parafrazat, p.192)

(II) De-a lungul veacurilor, aceste probleme s-au redus la doua intrebari; cand si cum? Cand,
adica in care moment devin painea si vinul Trupul si Sangele lui Hristos? Cum, adica in virtutea
carei cauze, se savarseste prefarea? Drept raspuns la aceste intrebari, s-au scris sute de carti. Ele
au fost si sunt pand acum obiect de discutii incordate intre catolici si protestanti, intre Rasarit si
Apus.(p. 193) Tot asa si intrebarea cand, in care moment, in virtutea carei ,,cauze” se savarseste
prefacerea? Scolastica raspunde la intrebarea cum se savarseste prefarea painii si a vinului in
Trupul si Sangele lui Hristos cu ajutorul filozofiei lui Aristotel, prin deosebirea dintre substante
si accidente. Potrvit scolasticii, in prefacere se schimba ,,substanta” (esenta) painii in esenta
Trupului lui Hristos, iar ,accidentele” Trupului in accidentele trupului. Tot asa si intrebarea
cand, In care moment, in virtutea cdrei ,,cauze” se savarseste prefacerea?

Scolastica apuseand rdspunde: in momentul pronuntarii de catre preot a cuvintelor
stabilite- ,,Acesta este Trupul Meu..., Acesta este Sangele Meu...”-, cuvinte care alcatuiesc
»~formula de savarsire a Tainei”, adicad formula ,,necesard si suficientd” pentru cauza prefacerii.
Teologia ortodoxa, respingand pe drept cuvant aceastd invatatura latina, afirma ca prefacerea nu
se savarseste prin cuvintele stabilite, ci prin epicleza, adica prin rugdciunea chemarii Sfantului
Duh, care urmeaza imediat dupa aceste cuvinte. Dar teologia rdsdriteana, ferecatd in aceeasi
metoda, cu aceeasi ,,problematicd”, nu lamureste sensul si valoarea acestei dispute. Reiese astfel
ca ,formula de savarsire a Tainei” este inlocuitad cu alta... fard sa se descopere esenta epiclezei,
valoarea ei reald in Liturghie.(p.194) Taina inél;érii este indeplinirea intregii Liturghii, prin
ea ni se daruieste intreaga intelegere si patrundere ce depaseste puterile noastre, dar este
tocmai Taina care ne descopera si ne explica totul.(p.195)

(IIT'%) Liturghia este o iniltare continud, o indltare a Bisericii la cer, la Prestolul slavei, la
lumina neinserata, la bucuria impﬁrégiei lui Dumnnezeu.(p.197)

10Va recomand s cititi din carte, paginile urmatoare 195-203, care cuprinde subcaptolele III-VII, din capitoul
VI, Taina fndl;drii. Voi reda in rezumat doar anumite idei principale din unele subcapitole enumerate. Parintele
Schmemann, vorbeste in aceste subcapitole, despre definitia si sensul binelui; despre cateva ecfonise din timpul
Liturghiei, etc.
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(IV) Biserica este adunare intru Hristos si aduce intru El Euharistia. Aceasta inseamna ca,
in aceasta unitate cu El, tot ceea ce lucram noi savarseste El si tot ceea ce este savarsit de El ne
este daruit noud.(p.199) Euharistia este tocmai Taina prin care avem acces la Dumnezeu, la
cunoasterea Lui si la unirea cu El. Euharistia adusa intru Fiul se aduce Tatalui. Adusa Tatélui,
ea se Implineste in impartasirea Sfantului Duh. De aceea, Euharistia este izvorul vesnic viu si de
viatd facator al cunoasterii de catre Biserica a Preasfintei Treimi, nu o cunoastere abstractd (ca
dogma, invataturd), ci cunoasterea ca o re-cunoastere permanetd, ca o intdlnire, ca o traire... a
Vietii vesnice. (p. 200).

(V) Ecfonisul urmator al proistosului: ,,Sus sa avem inimile” apartine in Intregime si exclusiv
Liturghiei Dumnezeieisti, nu-1 aflam in nici-o altd slujba. In lumina celor spuse mai sus,
ecfonisul confirma ca Euharistia se savarseste in cer, nu pe pamant. (p.200)

Capitolul IX. Taina Multumirii.
(I) Sensul si puterea Euharistiei.

Sensul si puterea rugaciunii euharistice se descopera numai in totalitatea ei, fiind tocmai
actul Tainei care se savdrseste si infaptuieste Taina Euharistiei. In antichitate, aproape fiecare
rugaciune bisericeascd avea anaforaua ei, adicd forma si textul rugdciunii de multumire.(p.206)

(II) Despre Multumire (Euharistia -gr. evyapiotiia) si despre Rai.

Multumirea este trdirea Raiului. Dar si cuvantul ,Rai” a slabit si si-a pierdut continutul in
congtiinta crestina contemporand.(p.207) Noi am fost creati in Rai si pentru rai. Noi suntem
izgoniti din Rai si Hristos ,,ne introduce pe noi iardsi in Rai...”. Cunoasterea si libertatea se
implinesc in multumire; multumirea este plinatatea cunoasterii si a libertatii si prin urmare,
plindtatea comuniunii si a bucuriei.(pp.208-209)

(IIT) Despre cunoasterea lui Dumnezeu.

»Aceasta este viata vesnica: sd Te cunoascd pe Tine, Singurul Dumnezeu
adevarat”(In.17,3) In aceste cuvinte ale lui Hristos e cuprins intregul crestinism. Omul este creat
pentru a-L cunoaste pe Dumnezeu, si in cunoasterea lui Dumnezeu este viata lui adevarata, viata
vesnicd. A sti cd tocmai in mintea Intunecatd si in decaderea cunoasterii adevarate se afla tot
adancul caderii noastre. Cunoasterea lui Dumnezeu, de care vorbeste Hristos ca despre o viata
vesnica sau ca despre rai, nu este o cunoastere rationalda despre Dumnezeu. Oricat de corecta ar fi
cunoasterea rationald, din punct de vedere formal si obiectiv, ea rdmane tot in limitele de
cunoastere a naturii cazute, faramitata si slabita de pacat.(p.209) Cunoasterea lui Dumnezeu
transformd viata noastri in multumire, iar multumirea transforma vesnicia in viati
vesnica.(210)

(IV) Dupad cum lumea este creata cu cuvantul cel bun al lui Dumnezeu, cu binecuvantare, in
sensul cel mai profund, ontologic al acestei combinari de cuvinte, tot asa si lumea se mantuieste
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si se restabileste cu multumirea si cu binecuvantarea daruite noua in templul lui Dumnezeu. (p.
211)

(V) Despre libertate.

Crestinii ar trebui sd cunoasca mai bine decat altii ca, de fapt, in ,,lJumea aceasta inrobita
pacatului si mortii nimeni nu a putut defini niciodata esenta libertatii devenite idol, nu a putut sa
descrie acea ,,imparatie a libertati” pentru atingerea careia se ducea lupta care definette istoria
umand.(p.212) Noi cunoastem, despre libertate, dar nu cunoastem libertatea. Si ceea ce
cunoastem este numai relativ ,,prin comparatie”. Pentru cel din inchisoare, libertatea incepe
dincolo de peretii celului lui. Pentru cel ce traiese in libertate, ea consta in a depasi o oarecare
lipsd de libertate si asa la infinit... [luzia libertdti absolute poate sd nu cunoascd omul de rand,
deoarece atentia lui este concentratd numai la lipsa libertdtii imediate.(p.213) ,,Stati in libertatea
pe care ne-a daruit-o noud Hristos”.(Gal.5,1) Omul tinde numai la aceasta Viata, chiar si atunci
cand in orbirea si in nebunia lui luptd cu Dumnezeu. Sa dam ascultare multumirii..., cici in ea
se implineste adevarata cunoastere a lui Dumnezeu, nu prin ideile despre El, ci prin
intilnirea cu El. Multumirea este aerul cu care traieste Biserica.(p.215) Omul nascut din
Dumnezeu egaleaza prin aceea ca el cunoaste, ca libertate, depedenta omului de Dumnezeu,
obiectiv incotestabil si absolut ontologic.(p.216)

(VD) Despre Religie.

Religia a luat nastere concomitent din tendinta de sfintenie, din cunoasterea ca acest absolut altul
nu existd si din necunoasterea a ce este el. De aceea, nu exista pe pamant fenomen mai ambiguu
si, in ambiguitatea sa, mai tragic decat religia. Noi am uitat cat sunt de apropiate ,,religiei”, intr-
un anumit sens co-naturale ei, adancurile Intunecate ale fricii, ale nebuniei, ale urii, ale
fanatismului, toatd acea superstitie sinistrd, pe care crestinismul primar le-a demascat cu atata
intensitate, vdzand in ele halucinatie diavoleasca.(p.216-217)

(VII) Despre om si lume.

Noi traim in epoca narcisismului neinfranat, a dragostei morbide de sine, a ,,intoarcerii
generale la sine”. Si, oricat de straniu si chiar Ingrozitor ar pdrea, cu cat e mai accentuat acest
interes, cu atat e mai evident cd omul se hraneste cu niste dorinte intunecate de a-1 dezumaniza
pe om. ,Noi suntem convinsi-scrie Levi Strauss, unul dintre conducatorii structuralismului
antropologic- cd scopul ultim al stiintei despre om nu este de a-l confirma pe om, ci de a-1
dizolva...” Dezlegarea tainei omului duce nu numai la negarea tainei sale, dar chiar la negarea
omului insusi, la dizolvarea lui intr-o lume uniform cenusie si fara sens, in care dupd cuvintele
lui Jacques Monod, laureatul Premiului Nobel, domneste in mod absolut legea inghetarii, ,a
intdmplarii si a necesitatii”... Si iatd, tocmai la aceasta minciund -nu numai contemporand, dar de
totdeauana- despre lume si om, raspunde de fiecare datd multumirea adusd de Biserica,
distrugandu-o.(p.221) De fiecare data, multumirea descopera omului cine este el, descopera
esenta lui la lumina Fetei lui Dumnezeu, aratd locul si chemarea Ilui in lume; de aceea,
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multumirea este actul care il inoieste si il creaza din nou pe om. In multumire, noi cunoastem si
marturisim Tnainte de toate izvorul dumnezeiesc si chemarea dumnezeiasca a vietii Insasi.(p.221)
Rugaciunea de multumire confirma ca Dumnezeu ne-a a dus pe noi din nonexistenta la existenta,
ceea ce inseamnad ca ne-a facut partasi Existentei, adicd ne-a ficut partasi nu numai la ceea ce
este de la El, dar si partasi la ceea ce este intrepatruns de prezenta Lui, de lumina, de
intelepciunea, de iubirea Lui.(p.222)

(VIII) Despre pacat si rau.

Euharistia aratd ca pdcatul este caderea omului nu numai de la Dumnezeu, dar si de la el insusi,
de la natura sa adevarata, de la ,,chemarea cinstei de Sus” la care 1-a chemat Dumnezeu. Biserica
stie aceasta iniltime, deoarece intreaga ei viata este triirea harica a restabilirii, revenirea,
ridicarea la aceastd iniltime -cu toatd cia ea cunoaste si pacatul in toatd adiancimea si
putera lui. Aceastd cunoastere se deosebeste radical de toate acele explicari superficiale,
rationale si discursive, al caror neajuns fatal este cd, intr-un fel sau altul, ele atribuie pacatului o
,»bazd legala”...(p.223) Pentru Bisericd insa, in trairea ei, in credinta ei, pacatul si raul nu poate
avea o esentd proprie (tot ce este de la Dumnezeu ,,este bun”). Raul, dupd cuvantul unuia dintre
Parintii Bisericii, e ,,larbd nesemdnata”.

Dar, nesemanat si necreat de Dumnezeu, raul exista si el stdpaneste cu o foarte mare
putere de distrugere, in asa fel incat se spune despre lume ca ea ,,Intru cel rdu zace”.(I In., 5,19)-
(p- 223) Noi cunoastem, din marturia tuturor celor care sunt in luptd cu pacatul, ca ispitirea nu
este incd pacat. Hristos Insusi a fost ispitit si a fost ispitit tocmai prin darurile Lui: putere,
stapanire, facere de minuni. Ispitirea e proprie persoanei...(p.225) Euharistia nu raspunde prin
definitii, nu prin cuvinte despre cuvinte, ci cu insisi lumina si puterea ei. Multumirea este
tocmai puterea care transforma in viata dorinta si insetarea, iubirea si stipinirea, care
implineste totul in lume, transforma cele date noud de Dumnezeu in cunoasterea lui
Dumnezeu si comuniune cu El(p.226) Prin pacat intrd in lume moartea (Rm 5,12) si lumea
insasi devine ,,intuneric si umbra mortii”.(p.227)

(IX*)
Capitolul X. Taina Aducerii-aminte.

(I) Cu ecfonisul ingeresc al slavosloviei ,,Sfant, Sfant, Sfant”, rugiciunea de multumire se
implineste pe sine ca o iniltare a Bisericii la cer, la Prestolul lui Dumnezeu, in slava Imparatiei
ceresti. In Liturghia Sfintului Ioan Gurd de Aur, partea aceasta a rugiciunii euharistice se
numeste, in stiinta liturgicd, aducere-aminte (&vapvnoig) care in traducere sund astfel(p.230):

,» Cu aceste fericite puteri,
Stapane, Iubitorule de oameni,

Sinoi strigdm si graim:
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Sfant esti si Preasfant,

Tu, Unul-Niscut Fiul Tau, si Duhul Tau... !

Dar care este sensul acestei aduceri-aminte...?

(IT) La aceasta intrebare, vai, nu dau un raspuns satisfacator nici sutele de tratate, nici teologia
academica si nici stiinta liturgicd. Aici... se vadeste incd o data insuficienta metodei... care consta
in scinderea rugdciunii euharistice si chiar a intregii Liturghi in parti, studiate si explicate
separat, fara legatura intre ele si fard ca ele sd se refere la Intreg. Astfel, tocmai in explicarea
Euharistiei ca aducere-aminte, aceastd insuficienta (si scindare prin metoda scolasticd) vadeste in
chip deosebit in ce mdsura ingusteaza intelegerea acestui ,,moment” cat si a Tainei Euharistice,
in totaliatea ei. Asupra acestor reduceri, care de veacuri parca au devenit firesti, va trebui sa ne
oprim in primul rAnd'?, cici dacd nu le vom depdsi, nu vom putea si patrunde in adevirata ei
traire pusd la temelia Bisericii, nu vom putea patrunde pana in sensul Euharistiei,ca taina
Aducerii-aminte.

Prima reducere este intelegerea si definirea aducerii-aminte ca ,,Taina ce se sdvarseste”, ca o
trimitere la cele instituite de Hristos la Cina cea de Taind, la Taina Euharistiei, adica la
prefacerea painii si a vinului In Trupul si Sangele lui Hristos. Aducerii-aminte i se atribuie aici
puterea prefacerii, puterea ,,activa” a tainei. Taina Aducerii-aminte este ,,cauza” acestei lucrari,
iar cauza aducerii-aminte este instituirea Euharistiei la Cina cea de Taina.(p.232-233) Aceasta
reducere-limitare o aflam in invatatura latind despre transsubstantierea Darurilor euharistice prin
cuvintele stabilite de Hristos, adica prin cele pronuntate de El la Cina cea de taind si pe care le
repetd preotul cand sdvarseste Taina: ,,Acesta este trupul Mei. Acesta este Sangele Meu”. Dar,
intrucat cuvintele acestea se definesc ca ,,savarsitoare ale Tainei”, deci 1n acelasi timp si necesare
si suficiente, la ele, se si reduce in esentd aducerea-aminte euharistica despre Cina cea de Taina.
Aceastd mare reducere este respinsd atat de teologii ortodocsi, cét si de cei protestanti. E respinsa
tocmai ca fiind extrema.

In esenta ei, limitarea aducerii-aminte la instituire rimane unicul context care pare
evident pentru explicarea acestei parti a rugiciuni de multumire. In Ortodoxia din Rasirit, toti
teologii afirma, de comun acord, cd prefacerea Darurilor se savarseste nu prin ,,cuvintele
instituite”, ci prin ,.eplicleza”, adicd prin chemarea Duhului Sfant.(p.233) In ceea ce priveste
teologia protestanta, ea inliturd ca nefiind necesard, ci aproape ,,magica”, orice prefacere
obiectiva a darurilor euharistice si aplica realitatea schimbarii ce se savarseste in Euharistie, in
depedentd nu de formulele si ritualurile liturgice, ci de credinta personala a celui care se
impirtaseste. In ce consta prejudiciul acestei conceptii, in ce consti cauza pe care noi o definim

1 Vezi Rugdciunea Aducerii-aminte, la pp. 231-232.
12 Acest capitol, nu este usor de inteles. Redau informatiile aproape in intregime in rezumat, ca si puteti intelege
bine capitolul Taina Aducerii-aminte. Veti vedea cét de frumos scrie parintele in a doua parte a capitolului.
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ca fiind reducere? Pentru credinta si viata noastra, acestd problema a aducerii-aminte de cina cea
de Taind este de o importantd covarsitoare (deoarece priveste legitura dintre Euharistie si Cina
cea de Taind); ea se reduce la Intrebarea cum, si nu la intrebarea ce: cum ,lucreaza” in Euharistie
instituirea ei la Cina cea de Taind, iar nu ce a savarsit Hristos prin acest act al slujirii Sale
pamantesti, pana la tradare, cruce si moarte.(p.234)

Cu alte cuvinte reducerea constd aici in substituirea arbitrard a problemei. Aceasta
sustituire s-a produs, fara indoiala, in legatura cu o reducere mult mai profunda- care rezulta si ea
din aceeasi metodd de ,scindare”- si priveste nu numai exegeza teologica a Euharistiei, dar
intreaga lucrare de mantuire a lui Hristos. Teologia scolastica indentifica jertfa adusa de Hristos
pentru noi si pentru mantuirea noastrd, cu Golgota: cu Crucea, cu suferinta si cu moartea. Dupa
invatatura Bisericii insa, in Euharistie, Biserica ,,vesteste moartea Domnului si marturiseste
Invierea Lui”, intrucat legitura dintre Golgota si Cina cea de Taina, savarsita de Hristos inaintea
Patimilor Sale (v. Lc. 22, 15) este neindoielnica. Teologia scolard insd reduce exegeza sa asupra
Euharitiei aproape exclusiv la Jertfa de pe Golgota.(p.234)

Potrivit acestei exegeze, Hristos a instituit Euharistia la Cina cea de Taina, ca o aducere
aminte sacramentald a jertfei Sale de junghiere pe cruce, cand a luat asupra Sa pdcatele lumii si
le-a rdscumpdrat prin suferintd si prin moarte.(pp.234-235) Jertfa adusd odatd pe Golgota se
»actualizeaza” vesnic in Euharistia ce s-a adus si se aduce de noi si pentru noi pe altarele noastre.
In Apus, dupia cum se stie, aceastd identificare sacramentali a Cinei celei de Taini si a
Euharistiei cu Jertfa de pe Golgota i-a dus pe protestanti la negarea caracterului de de jertfa a
Euharitiei, ca una care este incompatibila cu invatitura despre Jertfa unicd, de nerepetat si
»suficienta” adusa de Hristos odata si pentru totdeauna (éma&) La noi nsd la ortodocsi, chiar fara
exagerdrile proprii exegezei latine, identificarea aceasta a intrat adanc in teologia noastrd scolara
si a influentat in parte si ritualul, si rugaciunile Liturghiei, dar mai ales a colorat Liturghia cu
explicari simbolice despre care am mai vorbit in primele capitole. In sfarsit, ceea ce trebuie sa
spunem despre aceste reduceri este ca ele au dus- si in teologie, si in 1nsdsi viata liturgica a
Bisericii- la o rupturd aproape totald intre Invatatura despre jertfa si invatatura despre Euharistie
ca Taina a impartasirii.(235)

(III*)

(IV) Toate acestea trebuiau spuse ca sa justificdim din nou- de data asta fata de aducerea aminte
euharistica- metoda care st la baza acestei cercetari si care, dupa convingerea adinca, e singura
ce corespunde si rdspunde atat la esenta, cat si la scopul teologiei liturgice.(pp.238-239)
Raspunsul integral la intrebarea asupra sensului acestei aduceri-aminte, a Liturghiei ca Taina
Aducerii-aminte, trebuie cadutat in Euharistia insdsi. Aceasta inseamnd a cauta raspunsul in
neintrerupta trdire,in identificarea acestei trdiri- nu personale, nu subiective-, ci a trairii
bisericesti care este Intrupatd in sfanta lucrare euharistica si care se implineste la fiecare savarsire
a ei.(p.239) Noud nu ne este dat a cunoaste cu adevarat raspunsul intreg la nici-o intrebare, nu
numai datoritd limitarii noastre, ci fiindca adancimea tainei dumnezeiesti, adancimea Proniei
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Dumnezeiesti despre lume si despre om este inepuizabild si de aceea sunt inepuizabile si
cautdrile noastre, intrebdrile noastre atat aici pe pamant, cat si in vesnicie.(239) Calea de intrare
in trairea Bisericii si partasia la aceasta triire o aflim inainte de toate in Taina Tainelor in
care, de fiecare data cand o sdvarseste Biserica, ni se daruieste ,,pliniatatea trairii”, chiar
dacd nu e inteleasd pana la capat de nimeni si niciodati. Tocmai atingerea de Taina
aceasta, naste in noi dorinta totdeauna vie de mai multa plindatate, de mai multa integritate,
pentru a fi ,,partasi mai desavarsiti la ea” si pentru a ,,0 intelege”.(pp.239-240)

(V) Noi stim ca prin multumire se implineste sensul Euharistiei ca iniltarea Bisericii spre
Prestolul ceresc, ca taina impiritiei lui Dumnezeu. Stim de asemenea, ci intreaga
Euharistie este in acest sens aducere-aminte de Hristos, e taina si triirea prezentei Lui: a
Fiului lui Dumnezeu Care S-a coborit din cer si S-a intrupat, pentru ca in Sine si ne inalte
la cer. El este Acela care ,,ne adund pe noi in Biserica”, El transforma adunarea noastra in intrare
si In indltare. El ,,ne deschide noud mintea”, ca sd intelegem Cuvantul Lui;

El este ,,Cel ce aduce si Cel ce se aduce”, El face ca aducerea Lui sa fie aducerea noastra,
iar aducerea noastra sa fie a Lui; El implineste unitatea noastra ca unitate in iubirea Lui si, in
sfarsit, El, cu multumirea Sa daruitd noud, ne inaltd pe noi la cer, ne descopera accesul la Tatal
Sau...(p.240) Aceasta inseamnd ca aducerea aminte si-a atins scopul, infaptuind prin sine
iniltarea Bisercii la cer si transformandu-se in multumire, care este tocmai realitatea Imparitiei.
Noi putem si ne aducem aminte de aceasti Imparitie, adicd si o recunoastem ca o realitate
prezenta in ,,mijlocul nostru”, pentru ca atunci, in acea noapte , la Cina cea de Taina, Hristos a
aritat-o si a incredintat-o.(p.241) ,.Si Eu vi incredintez voui Impiritia'® precum Mi-a
incredintat-o Mie Tatil Meu, ca s3 méancati si si beti, la Cina Mea, in impiritia Mea (Lc
22, 29-30). In noaptea cind lumea a cizut inrobitd pacatului si mortii, Cina cea de Taini a
descoperit lumina dumnezeiasca a Impariatiei lui Dumnezeu, care nu este din lumea aceasta: iati
sensul vesnic si realitatea eternd a acestui fenomen unic, care nu poate fi comparat cu nimic si
nici nu poate fi redus la nici un alt eveniment!(p.241)

Tocmai acest sens al Cinei celei de Taina se descopera in trdirea euharistica a Bisericii,
pe care ea il cunoaste prin insasi indltarea la acea realitate cereascd, ardtatd si daruita de Hristos
pe pamant,odatd pentru totdeauna, la Cina cea de Taina. Cand ne apropiem de mpartdsire, ne
rugam: ,, Cinei Tale celei de Taina, astazi, Fiul lui Dumnezeu, partas ma primeste”. Aceasta este
identificarea dintre ceea ce se savarseste astdzi cu ceea ce s-a sdvarsit atunci si este, In sensul
deplin al cuvantului, identificare reald, cici astizi noi suntem adunati in aceeasi Imparitie, la
aceeasi Cind pe care pe atunci, in aceea noapte de sarbatoare, a savarsit-o Hristos cu cei ,,pe care
i-a iubit pana la sfarsit”.(p.241)

Pani la sfarsit i-a iubit (In, 13,1). In triirea euharistica si in Evanghelie, Cina cea de Taini este
sfarsitul (téhog) adicd incoronarea, culminarea, implinirea iubirii lui Hristos.(p.241) De la

13 De acest verset biblic, consider ca, parintele Alexander Schmemann, s-a influentat pentru titlul cartii sale:
euharistia-Taina Imparatiei.
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cuvintele incepdtoare- ,,mult am dorit Eu sd@ minanc cu voi acest Pasti”(Lc. 22,15) si pana la
intrarea in Gradina Ghetsimani, totul la Cina cea de Taina -spalarea picioarelor, impartirea Painii
si a Potirului ucenicilor, ultmia convorbire- sunt nu numai manifestari ale iubirii, ci descopera
Tubirea Insisi. De aceea Cina cea de Taind este (télog) culminarea si implinirea sfdrsitului,
pentru ci descoperd acea Impiratie a Iubirii pentru care a fost creatd lumea si in care lumea si
afla scopul si implinirea sa.

Cu Iubire a creat Dumnezeu lumea, prin Iubire n-a parasit-o cand ea a cazut sub pacat si
in moarte, din iubire L-a trimis in lume pe Fiul Sau Cel Unul-Nascut, a trimis Iubirea Sa. Si iata
acum, la aceasta Cini, El descoperd si diruieste aceastd Iubire ca fiind Imparitia Sa, cici
impéré‘,cia Sa este ,,rdmanerea” in lubire: ,,.Dupd cum M-a iubit pe Mine Tatal, asa v-am iubit si
Eu pe voi, ramaneti in ubirea Mea(In 15,9)-(p.241)

(VI) Aceasta talcuire exclude tocmai ceea ce este principal: cunoasterea euharisticd de la Cina
cea de Tainid ca descoperire a Impiratiei lui Dumnezeu si, ca urmare, inceputul Bisericii,
inceputul ei ca viatd noud, ca Taind a Imparatiei.(p.243) Prefacerea de ciitre Hristos, la Cina
cea de Taina, a sfarsitului In inceput, a Testamentului Vechi in cel Nou, noi 0 numim cu un
cuvant slab si neputincios ,,instituire” un cuvant care numai prin pronuntarea lui ne trage
in jos la un sens juridic, la o reducere institutionald. La Cina cea de Taina, Hristos nu a
instituit ,,puterea si dreptul” de a preface painea si vinul, ci a instituit Biserica. A instituit
fmpiritia Sa, pe care a incredintat-o ucenicilor si tuturor ,,celor ce cred dupi cuvéantul
lor”, impz‘lrz‘ltie care este ramanerea in Iubirea Lui.(p.243) ,,Cum v-am iubit Eu pe voi, si voi
sa va iubiti unul pe altul”’(In. 13, 34)

Acest Testament Nou intru Hristos, al Iubirii lui Dumnezeu, este tocmai Biserica. Intr-
adevar, instituirea Euharistiei s-a savarsit la Cina cea de Taind, dar nu ca o ,,altd” instituire,
deosebitd de cea a Bisericii, fiindcd instituirea Euharistiei ca Taind a Bisericii e inaltarea
Bisericii la cer, e ca o autoimplinire a ei la Cina lui Hristos, in impéré‘gia Lui. Cina cea de Taina,
Biserica si Euharistia sunt ,,legate” intre ele nu cu o legatura pamanteasca de cauza-efect, la care
se reduce atat de adesea ,.instituirea”; toate trei- Cina, Biserica, Euharistia- sunt legate prin
referirea lor comuna si unica la Impardtia lui Dumnezeu.(p.243) Impairitia lui Dumnezeu
descoperita la Cina cea de Taina este daruita Bisericii spre aducere-aminte- de prezenta si
de lucrarea Ei- in Euharistie. Numai prin referire la aceasta legaturda -la implinirea si la
lucrarea ei- ni se descopera sensul cel adevarat al Tainei celei mai profunde si mai pline de
bucurie a intregii noastre credinte: prefacera in Euharistie a darurilor noastre in Trupul si
in Sangele lui Hristos, care este Taina Sfantului Duh.(pp.243-244)

(VID) ...Legédtura dintre Cina cea de Taind si patimile de bundvoie ale lui Hristos, care std la baza
acestei ,,reduceri”’, nu a fost niciodata contestata de Biserica, ea a fost atestatd nu numai de
intreaga traditie liturgica, ci chiar de Evanghelie.(p.244) De aceea am numit noi Cina cea de
Taina eveniment culminant, fiindca, descoperindu-ne scopul, ne descopera sfarsitul. Acest
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sfarsit este Imparatia lui Dumnezeu care ,,nu este din lumea aceasta”, nu este a lumii, desi
descoperirea ei se savarseste in lumea aceasta.(p.245)

(VIII) Despre pacat si cruce; despre biruinta pacatului.

Hristos a fost rastignit ,,de lumea aceasta”, de pacatul, de rautatea, de lupta ei impotriva lui
Dumnezeu. In istoria paimanteascd, in timpul nostru pamAntesc, initiativa Crucii apartine
pacatului, dupa cum i apartine si acum fiecdruia dintre noi, cici prin pacatele noastre ..l
rastignim din nou in noi pe Fiul lui Dumnezeu si-1 batjocorim (Evr.6,6)-(p.246)

Daca Crucea-arma pedepsei infame- a devenit simbolul cel mai sfant al credintei noastre, al
nddejdii si al 1ubirii, dacd Biserica nu inceteaza a proslavii puterea ei de nepatruns si de nebiruit,
dacd vede in cruce ,frumusetea univresald” si ,,vindecarea fapturii” si madrturiseste cd ,,prin
Cruce a venit bucurie la toatd lumea”, acestea desigur fiindca Hristos, cu aceeasi Cruce care
reprezintd esenta pacatului prin lupta impotriva lui Dumnezeu, a biruit acest pacat: fiindca, prin
moartea pe Cruce, care impdarateste In lume si parea ca triumfd ca o ultimd biruinta, a fost
distrusd moartea insdsi; in sfarsit, fiindca din adancul acestei biruinte a Crucii a rasarit bucuria
Invierii. (pp.246-247) Cina a fost parcd pregitita din veac in ,,foisorul cel mare”, in care Hristos
a savarsit-o cu ucenicii Sai. Aceasta este noaptea pacatului, noaptea ca esentd a ,,Jumii acesteia”.

(p.247)

Biserica vede si cunoaste inceputul Crucii, atit ca taind a pacatului, cat si ca taina a
biruintei impotriva lui.

Taina pacatului. lesirea lui [uda este limita si culmea acelui pacat, care isi are inceputul in Rai
si a carui esenta este caderea iubirii omului de la Dumnezeu, intrucat cu aceasta ubire omul s-a
ales pe sine, iar nu pe Dumnezeu.( (p.248)

Taina biruintei. Intrucat Hristos, Care prin diruirea Sa a aratat la Cina cea de Taind Imparitia
Sa si slava ei, in noaptea ,,lumii acesteia”, iese fnsdsi aceasti Impardtie. Dumnezeu L-a dat pe
Fiul Sau cel Unul-Nascut ca sa distrugd stapanirea pacatului si a mortii, s intoarca la Sine
faptura Sa, furatd de la El de diavol, si si mantuiascd lumea. In acest fel, prin descoperirea
Imparatiei Tubirii la Cina cea de Taini, Hristos Insusi se condamni la Cruce. Prin Cruce,
impz‘trﬁgia lui Dumnezeu- descoperita tainic la Cina- intra in ,JJumea aceasta” si, prin
aceasta intrare, se transforma in lupta si in biruinta. (p.249)

(IX) Despre jertfa.

In esenta, jertfa este legatd nu de pacat si de rau, ci de iubire; jerfta este autodescoperirea
si autorealizarea iubirii. Nu exista iubire fara jertfa, caci iubirea e jertfa de a te darui altuia, de a-
ati pune viata pentru altul, de a implini ascultarea altuia. Daca in lumea aceasta jertfa e legata cu
adevdrat si inevitabil de suferintd, aceasta nu pentru esenta jerfei, ci pentru esenta lumii acesteia
care intru cel rau zace, care a cazut din iubire, din esenta ei.(p.250)
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(X) Despre Cruce.

Numai prin Cruce.. ,,Prin Crucea Domnului nostru lisus Hristos, lumea este rastignitd pentru
mine si eu pentru lume (Gal 6, 14)-(p.253) ,.In lume necazuri veti avea”.(In. 16, 33). Acest
necaz, aceasta suferintd o cunoaste fiecare dintre noi dacd, in oricat de mica masura, Il urmeaza
pe Hristos, daca il iubeste si se preda pe sine Lui. Aceastad Cruce este suferinti. Dar acest necaz,
prin iubire si autodaruire, se transforma in bucurie, deoarece recunoaste ca este o co-rastignire cu
Hristos, acceptarea Crucii Lui si deci participarea la biruinta Lui. ,indrizniti eu am biruit
lumea(Inl6, 22)-(p.253) latd de ce numai prin Cruce darul impﬁrﬁtiei lui Dumnezeu se
trasforma in primirea lui, iar descoperirea lui in Euharistie se transforma in iniltarea
noastri la cer, in participarea noastri la Cina lui Hristos in impiritia Lui.(p.254)

(X*)
Capitolul XI. Taina Duhului Sfant.
I

(IT) Pentru ortodocsi, talcuirea Euharistiei are la baza pentru totdeauna cuvintele Sfantului Irineu
de Lyon: ,,invé‘gétura noastra concordd cu Euharistia, iar Euharistia, la randul sau, confirma
invatatura noastra”(Adv. Haeresis, IV, 18)-(p.257)

(IIT) Liturghia- ca taind- incepe cu pregatirea Sfintelor Daruri si cu adunarea in Biserica. Dupa
adunare, urmeaza intrarea (vohodul) si buna vestire a Cuvantului lui Dumnezeu, dupd care
urmeaza aducerea, adicd punerea Darurilor euharistice pe Sfanta Masa. Dupa sarutatrea paci si
marturisirea credintei, Incepe anaforaua: inaltarea darurilor in rugdciunea de multumire si de
aducere-aminte. Anaforaua culmineaza cu epicleza, adica rugaciunea ca Dumnezeu sa trimita
Duhul Sfant si sa arate painea si vinul aducerii noastre ca Trup si ca Sange ale lui Hristos si sd ne
invredniceasca pe noi sa ne impartasim cu ele. Aceste parti diferite ale Liturghiei depind una de
alta in Intreaga ei lucrare sfanta, fapt negat de scolastica apuseana.(p.259)

Parintii Bisericii intelegeau Euharistia si ca descoperire, si ca Implinire atotcuprinzatoare ,,de
ingeri nestiuta”-, Insd noud, poporul nou al lui Dumnezeu descoperitd in toata plinatatea ei
harica.(pp.259-260)

(IV) Dar noi putem fi iIntrebati: oare cele spuse despre multiplele parti ale Liturghiei nu
inseamna ca prefarea Sfintelor Daruri in Trupul si in Sangele lui Hristos se savarseste treptat, pas
cu pas, in asa fel incét, in cele din urma, apare neclar cand anume se savarseste prefacerea?
Intrebarea acesta pusd constient sau inconstient defineste prin sine doctrina consacratiei, adica
formula sdvarsirii Tainei, despre cum si cand devin pdinea si vinul Trupul si Sangele lui Hristos.
Acesta intrebare putea apdrea Insa numai in epoca in care s-au sters din teologia scolastica
dimensiunea si esenta eshatologicd a credintei crestine. lar aceasta ne pune in fata problemei
timpului.(p.261) Liturghia se slujeste pe pamant, ceea ce inseamna ca se savarseste in timpul si
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in spatiul ,,lumi acesteia”. Dar daca se slujeste pe pamant, ea se savarseste totusi in cer, in timpul
cel nou al creatiei celei noi, in timpul Duhului Sfint. Pentru Biserica, problema timpului are o
foarte mare insemnitate.(p.261) In ziua Cinzecimii a coborat asupra Bisericii Duhul Sfant, si cu
El si in Ela coborat timpul cel nou. Dar timpul cel vechi nu a disparut si in exterior, in lume nu
s-a schimbat nimic. Insa Bisericii lui Hristos- care triieste in Duh si cu Duhul -i s-a dat porunca
si puterea de a transforma timpul vechi in timpul cel nou. (Apoc. 21,5)-(pp.262-263)

(V¥

(VI) Liturghia se savérseste de catre Duhul Sfant in timpul nou. Intreaga Liturghie -de la inceput
pana la sfarsit- este eplicleza, este chemarea Sfntului Duh, Care transforma tot ce se savarseste
in ea, transformand fiecare lucrare sfantd a ei in ceea ce ea ne aratd si ne descopera...(p.266)
Simbolul nu poate fi explicat si definit. El se infiptuieste in propria realitate, ,se
actualizeaza” prin prefacerea sa in ceea ce arati, in ceea ce marturiseste, al carui simbol
este. Dar si aceastd prefacere ramine nevazuta, cici se savarsestte numai prin credinta.
(p-266) Astfel se savarseste in chip nevazut prefacerea painii si a vinului in Sfantul Trup si Sange
ale lui Hristos. Nu se produce nici o schimbare sesizabild prin simturi, painea ramane paine si
vinul raméne vin. Céci daca s-ar produce aceasta in mod ,,sesizabil”, atunci crestinismul ar fi un
cult magic, iar nu religia credintei, a nadejdii si a iubirii... Prin urmare, in Liturghie totul este
real, dar realitatea nu e a ,,Jumii acesteia” si nici in timpul ei vazut si divizat, ci in adunarea
timpului nou.(p.266-267)

Cand, la inceputul secolului XI-lea, au apdrut incercari ,rationale” de a explica
Euharistia, Berenger din Tours propune a deosebi 1n ea partea ,,mistica”, adicd simbolica, de
partea ,reala”. Dupa invatatura lui, Taina este mystice, non realiter. Condamnind aceasta
invatatura, Soborul Lateran raspunde prin realiter, non mystice, adica real, nu mistic, nu simbolic
(anul 1059). Aceasta este impasul in care ajunge in mod inevitabil scolastica. incepand din
secolul al XIII-lea, dupa cuvintele Iui Louis Bouyer, ,,in Apus, Euharistia este ingropata sub
formule si explicéri netraditionale”. Iar in ceea ce priveste Ortodoxia, chiar dacd ea nu a primit
toate explicarile si formulele apusene, neavind invatatura sa proprie despre Taine, a considerat
ca ,,a sa” problematica apuseana, intrebarile apusene care, la randul lor, au influentat exegeza si
definirile Euharistiei. (p.268)

(VII) Scopul Euharistiei nu este prefacerea painii si a vinului, ci a ne face partasi cu
Hristos, Care a devenit hrana noastra, viata noastra, descoperirea Bisericii ca fiind Trupul
lui Hristos.(p. 271)

Capitolul XII. Taina impﬁrtﬁgirii.

(I) La inceput, impartdsirea tuturor credinciosilor la Liturghie era conceputd de Biserica drept
scopul vadit al Euharistiei si Infaptuirea cuvintelor Mantuitorului: ,,S& mancati si sa beti la Cina
Mea, in Imparitia Mea”(Lc. 22, 30). Credinciosul contemporan si omul bisericesc nu simte
nevoia de a se impartasi la fiecare Liturghie. El cunoaste din Catehism ,,ca Biserica, cu vocea ei
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de mama, ii indeamnd pe ravnitorii de evlavie sa se marturiseasca inaintea preotului duhovnic si
sa se impartaseascd de patru ori pe an sau in fiecare luna, iar pe toti, In mod obligatoriu, o data
pe an”. (Mitr. Filaret, Catehismul ortodox, partea I, intrebarea 90). (p.274) Acela care doreste sa
se impartaseasca e obligat a primi Taina Marturisirii si, In sfarsit, trebuie sa subliniem ca, daca
un mirean doreste sd se impartiseasca ,,peste norma obisnuita”,dorinta lui neavand nici o baza in
invatatura bisericeasca a Tainei, este considerat de obicei ca unul care cauta ,, a se impartasi mai
des” si nu ca unul care Tmplineste chemarea crestind, ca madular al Bisericii, ca madular al
trupului lui Hristos. Aceasta conceptie a intrat si s-a Intarit atat de puternic in viata bisericeasca,
incat in Catehism aflim intrebari ca de exemplu: ,,Ce participare pot avea, in Liturghia
Dumnezeiasci, aceia care o ascultd doar, fara a primi Sfanta Impartasanie?”(p.274)

(IT) Raspunsul la aceasta intrebare: ,,Ei pot si trebuie sa participe cu rugaciunea, cu credinta si cu
aducerea-aminte neincetatd a Domnului nostru lisus Hristos, Care a poruncit ca aceasta sa o
faceti intru pomenirea Lui. (Observam insa cd Impartasirea cu Sfintele Daruri a poruncit-o
Hristos tocmai prin cuvintele: ,,Luati, mancati... Beti dintru acesta toti...”)-(pp.274-275) Ce s-a
intamplat? Cum si de ce se mentine de veacuri aceasta metamorfoza in intelegerea Euharitiei -nu
numai de catre poporul bisericesc, dar si de episcopi, de cler si, in sfarsit, de teologi -care reduc
Euharistia la ,,una dintre Taine”, la unul dintre ,,mijloacele de sfintire”? Oricat de staniu ar parea,
noi nu aflam raspuns la aceste intrebari in teologia noastra oficiald, academica. Si totusi, dupa
cum am aratat mai sus, aici nu este vorba despre o evolutie a disciplinei bisericesti, o diminuare a
evlaviei, o influentd apuseand etc., aici este vorba despre o cotiturd spirituald in constiinta si
intelegerea Bisericii Insesi, in 1intregul ei. Aici este vorba, cu alte cuvinte, de criza
ecclesiologica...(p.275)

Explicatia cea mai obisnuitd si cea mai raspanditd privitoare la neparticiparea la
impartasire are la baza pretextul nedemnitdtii multimii covarsitoare a mirenilor de a se apropia
deseori de Potir $i, ca urmare, parca necesitatea anumitor cerinte si garantii suplimentare.(p.275)
Mirenii traiesc in lume si sunt In contact permanent cu necurdtia ei, cu nedreptatea, cu
pacatosenia, cu minciuna ei si de aceea ar avea nevoie de o curdtire si de o pregatire deosebita,
de o silintd de pocaintd deosebita.(p.275) Eu numesc evlavioasd aceastd explicatie, caci intr-
adevar, in expresiile si in explicarile ei cele mai bune porneste din constiinta pacatoseniei, din
,cinstirea” sfinteniei, din teama fatd de nevrednicia sa.(pp.275-276) Intr-un fel sau altul, teama
aceasta este proprie oricarei religii. Idealul moral al societatii -care nu e totdeauna pastrat, dar
care a avut o mare influentd asupra societatii crestine- devine ascetismul, de multe ori chiar intr-o
forma exagerata; Insd caderea clerului alb (a preotimii), consemnatd in canoanele ce alcatuiesc
Soborul din Trulan (anul 691), a condus la ideea cd viata Bisericii culmineaza si rdimane pe
seama monahismului.(p.276)

(III-V*)

(VD) Biserica primara cunoaste ci nimeni-in intreaga creatie- nu este vrednic ca prin
virtutile sale spirituale, prin ,,demnitatea” sa, s se apropie de Trupul si de Sangele lui
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Hristos si, ca urmare, pregitirea nu constd in calculul si in analiza ,,pregatirii” si a
»nepregatirii” ci, in raspunsul iubirii la iubire- ,.ca si noi cu toti sfintii, care din veac Ti-au
placut Tie, sd fim partasi vesnicelor Tale bunatati pe care le-ai pregatit celor care Te iubesc pe
Tine, Doamne...”(p. 289)

(VII) In ultimul timp, in Biserica ortodoxa s-a marcat parci o renastere euharisticd vadita, in
primul rand prin dorinta unui mare numar de mireni de a se mpartasi mai des. Renasterea
aceasta se produce in diferite feluri, in diferite locuri si culturi. Dar, oricata bucurie ne-ar aduce
aceasta renastere, sunt convins ca o ameninta o multime de pericole, dintre care cel mai de seama
este ,,sacralizarea” Bisericii.

De veacuri, de cand Biserica vietuieste cu statele si imperiile, ea s-a transformat intr-o
organizatie, in institutie, pentru a satisface ,nevoile duhovnicesti” ale credinciosilor; s-a
transformat in organizatie, supusd pe de o parte hotdrarii celor care o conduc.(p.290) Sunt
convins ca renasterea adevdratd a Bisericii va incepe cu renasterea euharistica, in sensul deplin
al acestui cuvant. Biserica nu este o organizatie, ci poporul nou a lui Dumnezeu, Biserica nu este
religie de cult, ci este Liturghia care cuprinde in sine intreaga creatie a lui Dumnezeu. Biserica
nu este invatatura despre lumea de dupa moarte, ci este intampinarea plina de bucurie a
impiritiei lui Dumnezeu. Biserica este taina lumii, taina Mantuirii si taina Imparitiei lui
Hristos... (p.290) Ceea ce priveste Euharistia priveste Biserica, iar ceea ce priveste Biserica
priveste Euharistia, si orice neajuns in Liturghie se reflecta asupra credintei si asupra
intregii vieti a Bisericii.(p.292)
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